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INTRODUCERE

Omul a fost fcut din @imantsi din pimant se va intoarcg asemenea lui toate
celelalte fipturi. Piméantul a fost&cut din nimicsi, cu sigurags, va sfasi in nimic.
Deci, am fi tentd si spunem & totul vine dinnimic si se indreagtspre nimic. ns,
judecand astfel am pierde din vedere cel mai ingpbrispectcausa Aceasi cauz
s-a aflat in iubire, iar iubirea vizeagternitatea

Spre aceastcauz s-a orientat omul in reflgde sale Tha din primele clipe ale
umanittii si, cu siguragi, va constitui o interogee existemala, pari la sfasitul
omenirii. Fie @ a fost numit ap, aer, foc,apeiron Miscator nemgcat, Motorul
prim, Cauza primdy, Zeus, lahve, Dumnezeu, TaAllah, Dreptatea, Pacea, lubirea
etc., cauza supreira tot ceea ce exiseste o realitate transcendentre, evident,
depiseste orice incadiri ale omului fie ele de natarfilosofica, psihologia,
spirituak etc.

Se pot remarca anumite etape n acest discursrénaraul se rel@goneaz cu
sacrul. Este addvat & in unele perioade istorice se rendanc,sete” extraordinar
a omului pentru sacru, #su se poate spune ¢riim o e# a areligioziltii. Ba
dimpotrivd, manifestarea de nail noi orizonturi ale divinului vorbge despre
aceast preocuparesi cautare a omului spre g ceea ce 1l distinge de toate
celelalte creaturi: chipui aseninarea cu Creatorul. Chipul poate fi pervertit
deoarece omul este liber, iar acéaibtertate 1i poate fi osagidinsi, aseninarea cu
divinul, cu Dumnezeu, chigr umbrita fiind, nu poate fstears.

Lui Adam, i s-a dat, In Rai, dreptul de a numi aalresi a le sipani. Duf izgonirea
din Rai, lucrurile au luat o ntaiura cu totul inconvenakit animalitatea a incepui s
dea nume oamenilasi sa i stipaneast pard intr-atat incat, de la siktai primelor
veacuri cregtine (care incercauasi domesticeasc menajeria interiod@) pari la
fiziognomistii renasterii (care clasificau mutra semenilor dugfinitatile ei cu profilul
diverselor #lbaticiuni cunoscute}i para la vocabularul etern al caricatusii injuriei,
zoologia a devenit, cd gicem aa, o parte insemniag antropologiei.?

Exista Tnsi convingereain orice ,bestie” 8lasluieste o sclipire de candoase
astfel, am putea spunei gi etica este parte a antropologiei, ba mai mgilt,

! Cf. DCES®.
2 A. PLESU, Obscenitatea publi Humanitas, Bucugé 2004, 15.
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religiozitatea este o parte inseminatantropologiei. Pentru a construi figura omului
religios avem nevoie mai intai de figura omuluicrg, cregie a lui Dumnezeu. lar
Dumnezeu nu a crebestiici fapturi care & fie facute firtase la fericirea sa.

Crestinul catolic la Nunta lumii! De acest titlu? De ¢ Nunta”? De ce ,a
lumii”? De ce ,cratinul catolic™?

De ce ,la Nuni"? Pentru & nunta este prin excelgnun sacrament de unire nu
doar intre ,mire”si ,mireasi”, ci si cu Dumnezeu, care ugte si sfinteste legitura,
unirea omului. Transpédgntr-un plan superior religios, consideraceast ,nunti”
exprimi, Tn mod optim, realitatea sublimdumnezeias; la care tot omul este
chemat. Cine este ,Mireasa’? — este Biserica list@s. Cine este ,Mirele”? — este
Cristos, care ,a iubit-0 i s-a dat pe sine pen&rc & o sfineasa” (Ef 5,25-265.

De ce ,a lumii"? Pentruzeste nu doar nunta Mirelgiia Miresei, cisi a tuturor
celor invitgi la aceagt sfanti sarbatoare. Nimeni nu este exclus de la acest banchet,
ci tofi sunt ateptai si prezenta fiedruia este de nepnat: indiferent de
naionalitate, cultut, varst, temperament, congk social, capaciiti intelectuale
etc. Mirele Tn iubirea sa 1i adiipe tai la sarbatoare pe care o face cu Mireasa sa,
in care sunt recapitulate toate timpugileonduse spre waicie.

De ce ,cratinul catolic”? Pentru & acesta ocup un loc deosebit. Este ca un
»vornicel” la aceast Nunti. Desi este privilegiat si el este cogtient de acest lucru — are
ingi si 0 mare responsabilitate. Vom vedeéaMireasa 1i descrie ainurtit misiunea
sa, indtandu-l — deoarece gtie de la Mire — pe cingi In ce condii sa cheme la
Marea Srbatoare. Crgtinul catolic inelege & Mireasa subzigtin familia sa, ins
nu este doarasbitoarea familiei crgtine, ci toate celelalte familii sunt invitate la
sirbitoarea pe care tocmai el are misiunea de a o vesti.

Lucrarea este articutafn trei capitole. Tn primul capitol voi analizaremptul
de religie aprofundand valgrle multiple pe care le poate primi acest concept;
apoi voi prezenta succint marile trédieligioase. In cel de-al doilea capitol va fi
prezentat — mai potrivit ar fi: amintit — gtenismul; nu va fi tratat agmunit,
deoarece lucrarea nu vizaain mod special acest lucru. lar in cel de-al ¢eeil
capitol, duja ce am vizut ce este religigi care sunt marile religii, vom aprofunda
intalnirea dintre acestea (dialogul interreligiod aceaét daf, dintr-o optic
catolici; vom analiza rolul Bisericii catolicesi implicit al crestinului, ca
Lvornicel” la ,Nunta lumii”.

3Cf.LG6.



CAPITOLUL |

Marile religii ale lumii

1. Religia

Religia a reprezentat intotdeauna pentru om, lapmiri casi acum o mare
provocare. Pe de o parte sunt exemple de oamesgicau trait cu adevrat viga in
religiozitatesi au ales chiarissi dea viaa pentru crezul lor, iar, pe dezafiarte, au
fostsi sunt indivizi care au nu doar o atitudine ind&fiet fata de religie, ci au luptat
cu Tnvesunare pentru formarea omului areligios.

Religia este cea care 1l descappe om lui insgi. Victor Hugo este dedpere @&
religia 1i ara omului faptul @ el este dublu, cg destinul 4u: sunt in el un animal
si 0 inteligend, un sufletsi un corp. s-a vorbit despre religge ca o alienare a
omului. Spre exemplu, Emil Cioran sine c religile se apropie de regimurile
autoritare deoarece, intocmai gaele, dgi cu alte metode, voriasimblanzeastc
omul, si-i franga firea, megalomania nativCunoscand cagude puin scrierile lui
Cioran este facilaintelegem o astfel de descriere a religiilor. Sunttiinopozani
ai fenomenului religios raspentru acestrez al lor cu siguratdi doar un nurir
foarte redussi-ar da viaa; pe cand, in privia omului cesi construigte intreaga
viatd pe credima intr-o religie, nu s-ar putea spune agdiacru. Deoarece pentru
cei care cred,sa cum sugne Mircea Eliade, in dreapta stdnga nu este decat
golul. Cretinismul (ca religie) ne lumineazo ax centrak Tn universsi in Noi
ingine. Asadar, religiile (in grade diferite -s@ cum vom vedea in cel de-al treilea
capitol) 1l descopa@rpe om sigi, dar ii face comprehensibilntreaga realitate, care,
adesea, i se prezinta mister.

Religia a fost abordatin diverse modursi cu nuame diferite, in funge de
scopul urndrit. A reprezentat obiectul filosofiesi inci din perioada Antig,
filosoful Tn virtutea indatoririi sale de @uta Adevirul, se pronuti in acest seng
creea ,discurs” filosofic pe tema religiei. Datofiifaptului G religiatine strict de
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om, se incadreazi Tn randul istoriei. Se stine chiar &: ,Religia unate intr-un tot
organic filosofiagi istoria.™

Mitul este un element deosebit de important. Iisiebu originea religia, arta,
filosofia si stiinta®. Mircea Eliade consid&rci mitul exprimi o realitate cultural
plurivalentt din care s-au inspirat valo#izle ulterioare. Religia a preluat
intamphrile fantasticesi miraculoase. Filosofia a preluat ideea, prindipinificator
al lumii exprimat prin af, aer, foc,apeiron de dctre primii filosofi greci, ideile
platonice, materiai forma la Aristotel, Dumnezeu la Spinoza, monaald ¢ibniz,
ideea absoldtla Hegel. Pentru Mircea Eliade ,orice manifestarsacrului este
importand: orice mit, orice rit, orice crediih sau figui divina reflect experiema
sacrului.®

Disciplinele care studiaz religia pot fi clasificate in ddu mari grupe:
disciplinele normative (teologia, filosofia, fenonwmogia etc.)si disciplinele
descriptive, empirice (istoria, sociologia, psilpk etc.). Dintre acestea, cu o
pondere mai mare paré fe filosofia si istoria religiilor (exceptand teologia care
este ,cheia de lectsir a religiei). Cat privete istoriasi filosofia religiilor sunt
diferite prin obiect, metadsi finalitate, in4, Tmpreur, pot da seama de studierea
intensiva si extensiv a sacrulugsi fenomenului religios.

Istoria religiilor se ocup de faptul istoric, de diversele comuitreligioase, de
aparfia numeroaselor religii cu evala si riaspandirea lor, Tmpredn cu
intemeietorii acestora, de cristalizarea manifdst cultice, de pimadirea si
inchegarea doctrinelor, de constituirea ingtitw religioase, de raportul dintre
diferitele cultesi state. Istoria religiilor pune accentul pe obiatateastiintifica.

Filosofia religiilor expune pe baza unei analizéi@® cu argumente pr@ contra,
sine ira et studip concepte fundamentale, curenfeorientiri cu scopul de a
clarifica si Tnlatura neipelegerile ce apar din perspective unor culte (dialo
interreligios). Filosofia religiilor vizedz latura interpretativ, subiectivitatea
opiniilor; ocupandu-se de sacru, de religie, de Demeu, este intemeiape
evoluia lor istorica dar tinde 8 le patrundi esema, caui universalul din ele.
Indepirtarea de istoria religiilor inseamindepirtarea de individual, de fragmentar,
de fenomen pentru a se apropia de ceea ce estelalide apargfi, pentru a
dezwlui valoarea. Manifestarea sacrului poate fi peuntepprin intermediul
experienei istorice. Indefrtandu-se de istoria religiilor, dar sintetizanditnsofia
cauti esemalul In fenomen, universalul in individual, abgoluin relativ. Dar

L A. Suclu, Filosofiasi istoria religiilor, Editura Didactia si Pedagogig, Bucurgti 2003, 3.

? Cf. P. DANIEL, La divinité P.B.P., Paris, 31.

¥ M. ELIADE, Istoria credinelor si ideilor religioase |, EdituraStiintifica si Enciclopedia,
Bucureti 1981, 9.
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totodati filosofia religiilor se afi in dependegi de istoria religiilor, de cungterea
empirici a sacrului, a divinului, a fenomenului religiosévoluia lor istorici’*.

Incercand 3 vorbim despre religie, apare inevitabil intrebar€am o putem
face? In ce mod putem aborda aceasbbleni? Susinatorii punctului de vedere
subiectivist aprecidzca doar din funtrul unei religii (cult) pg sa prezini religia,
deoarece elementul central al religiei este cradsh in conseciti cel care o
prezint trebuie & trilasa& aceast credina, i participe cu tot sufletul la explicarea
sl interpretarea ei. La polul opus, gngtorii pozitiei obiective considérca doar
din afara unei religii, imtagisand un punct de vedere echidistant fde diferite
religii poate fi inelead si explicat stiintific fiecare religie. Emil Cioran, printr-un
omagiu adus lui Mircea Eliade, 1i face un grav ogpecel @ Eliade s-a ocupat de
religii fara a avea un spirit religios. Eliade i-aspuns @& atitudinea lui fg de
religie era aceea a unui savant care selsi $ intelead, cu obiectivitate. Aadar,
nu trebuie % fii budist pentru a frelege budismul, nici musulman pentru a explica
islamul. A prezenta obiectiv o anuthiteligie sau cult inseararsi a le dezilui
raportul lor cu alte religigi culte atat prin ceea ce le apropie, gtrin ceea ce le
indepirteaz si le particularizeax’. Aceasta va fii pozitia pe care o voi adopta in
prezentarea religiilor.

1.1. Definirea religiei

Un riaspuns la intrebarea: ,Ce este religia?”, ,s-ar d@ammai mult cu o
enciclopedie decat cu o defiei formulati intr-o singuii propoziie.”®

Etimologic, termenuteligie, pare & provim din lat.religare (a pune Tmpreuf
a uni, a legg. Sunt probleme chiar in precizarea naturii terahgin a originii, a
definirii, a fundiei, a istoriei, a valorii sale efc.

Problema ridicdt de termenufeligie poate fi exprimdi cel mai bine privind-o
sub diferite aspecte.s& cum am spus, etimologic nu se poate spun cuzemre
este cuvantul de originegligare, reeligere relinquere. Desigur & se poate pune
problema din punct de vedere universal, psiholagiapiric, teologic, istoric, sacru
etc. in cazul concret al religiilor venerate, carecelai timp sunt religii care ofér
mantuirea, problema pare mai facil de rezolvat,adece o oarecare defiiei se
regiseste Tn Tndsi invatitura sa. Reveta indici concret in ce congli un om se
poate mantui, ca Tmplinindti-destinul & fie salvatsi astfel se regseste scopul
religiei; acesta ar putea fi numit un punct de vedeologic.

4 Cf. A. ucly, Filosofiasi istoria religiilor, 4-5.
® Cf. A. uclu, Filosofiasi istoria religiilor, 6-7.
6 A. FLEW, .Religie”, Tn Dicsionar de filozofiei logicad, Humanitas, Bucugd 1996, 293.
" Cf. B. MONDIN, ,Religione”, InDEFTM, 629.
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Dintr-o optici istorici exist o stiinta a religiei. Aceasgtstiinta nu Tnvaa normele
adevaratei religii, ci privgte aceast cautare, grii a omului care-i caracterizeaz
existena, pentru & intreaga vigi a omului nu este decéat autare, dorgte si-si
potoleass ,setea” dup ceva superior |8i Aceasi sete este modul in care se
exprimi experiema umaid dat de condia pe care omul o océpin istorie,
caracterizdt de suferifi. Religia potolgte aceastsete de vigi a omului, aktandu-

I locul de unde & se ,adape” din izvoarele adeului. astfel este evidentic
persoana uman cu cat sufer mai mult simte mai mult doria de Dumnezeu,
adevir, pacesi iubire. Religia Tnregistreazprin formele ei de manifestare, acest
aspect esaial al condiiei umanesi se poate observd cle la incepugi para astzi
omul este caracterizat de acagsete” de Dumnezéu

Profesorul iezuit Magnani de la Universitatea Gar@na (Roma) in lucrarea sa
Metodologia fenomenologicinterdisciplinawi a stiingelor religioase definate
religia ca fiind legtura care permite omului un contact cu realitatdanmd si
Transcendetif de care omul credeacdepinde in mod esgal, si raporturile
culturalesi teoretice pe care (omul credincigs)e stabilate cu aceastrealitate®.

O formubk care inregistredzun consens cvasi-general intre fenomenokogi
filosofi este aceea care defge religia ca ,intalnire” a cuntintei, agiunii,
normelorsi structurii cu care omul exprimrecungtinta, dependga, adorarea in
fata sacrului. lar aceastprivire este binal Aspectul subiectiv al fenomenului
religios este constituit din recung@rea realiftii sacre, a sentimentului de
dependeti totak in confrunirile salesi a angajamentului de vengigsi adoraie.

Tn optici obiectivi ceea ce apgne in mod special religiei este sacrul. ,Sacruitee

un concept primar, fundamental, asemenea conceptdu,a fi", ,binele”,
~frumosul”, ,adewrul”, ,valoarea’si pentru aceasta nu se poate explica refacerea
categoriilor exterioare sferei religioase

Cautarea esgnpi religiei a fost o preocupare constarinci din Antichitate a
teologilorsi filosofilor. Teologii religiilor Cartii (iudaismul, cratinismul si islamul)
sugin ca adewvrul scripturilor poate fi descifrat numai déte cei care au primit
harul; in timp ce teologii protestarapreciaz ca toti credincigii pot si intelead
scrierile sacresi si descopere adawul lor. In VT religia este conceputin mod
practic, cuprinzand o serie de activitreferitoare la divin cum ar fi: obiceiuri,
jertfe, rugiciuni, ritualuri, deci o legfura ntre fiii lui Israelsi Dumnezeul lor. Se
poate constata o similitudine a acgepii termenuluisi Tn scrierile fagane (diferite
de cele iudaice). Spre exemplu, Cicero (106-43)j.@De rerum Deorumafirma:

8 Cf. J. G®ETZ ,Religion”, N NCE XII, 240-242.

° Cf. W. DANCA, Mircea Eliade. Definitio sacriArs Longa, lai 1998, 106-107.

10 Cf. G. MAGNANI, Metodologia fonomenologica interdisciplinare desieienze religiose75,
apud W. IANCA, Mircea Eliade. Definitio sacriArs Longa, lai 1998, 108.

1 Cf. B. MONDIN, ,Religione”, 629-630.
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~indeplinirea datoriei f@ de zei se nungée religie.” Mai tarziu, in crdinism, se
include in religie un element de o importtadeosebit: Biserica(comunitatea celor
credincigi in Isus Cristos), care tocmai datoria de a oniiga religioad a

crestinilor.

Sunt unii filosofi care consid&ica religia nu este de natudivina. Spre exemplu
Marx Tn lucrarea sManifestul partidului comunistste prere & ,Religia este opiul
popoarelor’si de aceed orientare sungi altii, printre care Engels, Lenin etc. dintr-
o astfel de privire religia este (cel multjélead ca raportare a omului la sacru, la
divin, la Dumnezeu, raportare prin care omgubtganizeaz viata, inclusiv speraa
de mantuire prin respectarea poruncilor divine

1.2. Criterii de definire

Desigur @ in ceea ce priwte definirea religiei tinAnd cont de diversitatea
accepiunii termenului — se poate stabili o0 multitudine gisteme de clasificare a
conceptualizrilor termenului. Psihologul american James H. lseuim cartea sa
Psihologia fenomenului religiose oprgte asupra a 48 de defiinimai importante,
pe baza a trei criterii predominanietelectualist afectivsi practic.

1.2.1. Criteriul intelectualist

Are in vedere domeniul ideilagi al concegilor ce stabilesc o legura intre
religie si explicarea teoretic a lumii, a originii si a evolgiei ei, a omuluisi
destinului gu. Hegel considérca omul ia cunetinti de Dumnezeu prin religie. In
plus, contureazrelgia dintre omsi divinitate cand spuneac,religia este raportul
cu Dumnezeu™. Pe aceed linie intelectualisi — asa cum am meionat mai sus —
se situeaz si Engels care preziaitreligia ca fiind ,oglindire fantasticin mirile
oamenilor a foelor exterioare care dondirviata lor de toate zilele, o oglindire n
care fotele pirintesti iau forma unor foge suprapmanteti’ . Multi sunt adepi
intelectualismului TN nu putem spuneieste o pozie totalmente nefa&st Newton,
preluandu-l pe Toma de Aquino, considesapttem explica totul cauzal, dar la
inceput trebuiesexiste ceva care n-a avut cauzeea ce insearfirta Dumnezeu
este principiul prim.

Desi unilateral criteriul intelectualist are meritul egisirii  empirismului,
dezuiluind nevoia spiritu@ umari de a se pune in raport cu transcendentul, cu
absolutul.

12.Cf. A. Quclu, Filosofiasi istoria religiilor, 37.
B \W.Fr. HEGEL, Prelegeri de filozofia religieiHumanitas, Bucuggi 1995, 16.
4 Fr. ENGELS, Anti-Duhring E.S.P.L.P., Bucusé 1952, 48.
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1.2.2. Criteriul afectiv

Pune pe prim plan crede sentimentul dependgn omului fga de Dumnezeu
(in definirea religiei), fcandu-se referiti la credina intr-o fiina absolui cireia
i se asociaxadoraia si slujirea. Impotriva intelectualismulyi rationalismului Tn
explicarea religiei se afirin pastorul german F. Schleismacher in cartea sa
Discursul despre religig(1799). El considér ca scopul religiei nu constin
explicarea lumii, nici Tn @utarea adeirului absolut cargiine de competga
metafizicii, deoarece religia in egansa nu este nici gandire, nicitiaoe, ci
contemplare intuiti¥ si sentiment, considerandacesema religiei const in
sentimentul unei dependenabsolute a omului f& de Dumnezeu. In acsla
spirit scriesi preotul catolic Isidor Mrtinca afirmand @ prima #dacina a oricrei
religii este nostalgia omului dafDumnezeui realititile divine'®.

Pe o pozie diametral opus se considér ca religia are un caracter obiectiv.
Dupa Emile Durkheim ,credirele si practicile vigii sale religioase, credinciosul
le-a disit de-a gata la nterea sa; ddicele existau Tnaintea lui, inseainci ele
existau Tn afar de el™®. Dogmele, practicile, ceremonialurile, ritualurike
institutiile religioase sunt descoperite de individ in conmtatea in care s-aiscut
si Tn care tlieste, iar elsi le poate insgi sau respinge, dar nu poate face
abstrage de ele. Deci Religia nu se reduce la caractsulliectiv, nici la cel
obiectiv, deoarece ea este un ansamblu de geedinturi comportand un aspect
subiectiv (sentimentul religios sau cre@ipsi un aspect obiectiv (ceremonii,
instituii) *".

1.2.3. Criteriul practic

Criteriul practic lega specificyl legitimitatea religiei de manifeatle practic-
comportamentale ale individulgi ale comuniitilor, exprimat printr-un sistem de
practici, ceremonialurisi ritualuri Tn leditura cu sacrul. Dup ,maestru
practicului” religia se reférla viaa practi@, la fapte, la respectarea normelor
morale prescrise de ,Dumnezeu ca legiuitor”. fiaeligioad confea liniste si
securitate credinciosului. Pragmatismul tgws @ religia este folositoare,
deoarece contribuie la organizareativisociale. In&, doar prin utilitate nu se
poate dezdui Tntregul coninut al religiei. De aceea se impune cu necesitate
privire de ansamblu asupra ,problematitii”

15 Cf. I. MARTINCA, Scheme de teologie fundametitadRCB, Bucureti 1993, 20.

' E. DURKHEIM, Regulile metodei sociologicEditurasStiintifica, Bucurati 1974, 58.

17 Cf. E. QEMENT — C. DEMONQUE, ,Religie”, in La philosophie de A &,Hatier, Paris 1994;
trad. roman, Filosofia de la A la ZAll Educational, Bucurgi 2000, 442.

18 Cf. A. uclv, Filosofiasi istoria religiilor, 39.
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1.3. Elemente ale structurii religiilor

Religia ca fenomen social complex cuprinde elabhdeoretice, giri psihicesi
credine, ritualurisi practici, instityii, organizaii si slujitori ai cultelor.

in varietatea lor, religiile lumii oféro imagine de ansamblu despre lumea ,de
aici” si lumea ,de dincolo” algtuita din idei, concefi, reprezeniri, mituri
referitoare la relgile cu supranaturalul, cu divinul, cu sacrul.

Dupa Joachim Wach camutul teoretic al religiei ,poate fi cercetat ¥gitura cu
trei subiecte de importghdeosebit: Dumnezeu, Lumeai Omul™*®. Desigur &
locul central 1l ocup divinul, insyirile sacrului, ale Dumnezeului unic: creator a
toate, omniscient, atotputernic, omniprezent, puealpreairelept etc. lar prin
religie se #spund interoggdilor ca: Cum se Trifiiseaz omului? Cum 1l poate acesta
cunoate? Ce este el? geneza lumii este artigilatlow aspectecosmogenezéu
crearea universului, a corpurilor cgliea Terrei, a uscatului, a apelor, a animalelor,
planetelor), antropoeneza(cu crearea omului ddpchipul si aseninarea lui
Dumnezeu +mago De). Céat private escatologia (din geschatos= cel din urn,
ultimul si logos = teorie) religia vorbge si despre aceasteorie a sfaitului lumii
si locul omului dup moarte, cu #splata sau pedeapsa in lumea cealdlot cu
privire la cel de-al treilea subiect — omul — estanim acceptat in toate religiile,
teza vinovtiei native a omulugi implicit stradania omului de a se mantui. Pe acest
drum fiecare religie propune porunci, norme, sfatun mod de viei, pentru ca
omul si se foloseascde picat, ca 8 se apropie de saéfu

Asa cum am &zut coninutul teoretic este de o importancapitai in cadrul
religiei, ing si forma de prezentare a Htdturii teoretice se bucidrde o mare
atenie. Aceasta cuprinde scrierile sacre (eggea Biblia, Coranul) care se refér
la revelaia divinului ficuta oamenilor prin profg. Canonizareaacestor texte (gr.
canon= lege, drept, nori) semnifiad recunoagterea sacralitii acestor texte, ceea
ce le confetr importana. Un alt element al formei estlogma Dogma exprira
adevirurile cuprinse in scrierile sacre, canonizate. sdea se formuleézde dtre
sinoadele ecumenice de citre forurile supreme ale celorlalte religdoctrina este
Tnvatatura ce explig si interpreteaz scripturile si dogmelesi este dat de dtre
reprezentagn autorizai Tn credina respecti§. Scripturile sunt scrierile sacre
specificesi recunoscute ale fiacei religii (ex. Coranul pentru islanh. Ele exprini
cuvantul divinititii (lahve, Dumnezeu, Allah etc.) care a fost traissprin oameni
special algi in acest scoppfofeii)*.

Se obser¥, deci, @ religia este un dat deosebit de complex cu strubtine
definite (dgi in grade diferite in fune de religie)si, de asemenea, este remarcabil

19 3. WacH, Sociologia religiej Polirom, Iai 1997, 49.
20 Cf. A. uclu, Filosofiasi istoria religiilor, 50.
2L Cf. A. Quclu, Filosofiasi istoria religiilor, 51.
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faptul ¢ desi se diferefiaza atat de mult intre ele, religiile au atatea luchar
comunsi Se asea#ina prin ceea ce le apropie mai mdacrul

2. De la religiile arhaice la monoteism

Asa cum am afirmat, in omul tuturor timpurilor s&sgte nevoia de sacru, setea
de religiozitate. Se poate discuta despre o geoiimilai a religiilor lumii, de la
religile arhaice naturale, la monoteism, parcuthyén etap intermedia%, cea
politeis&. Si Hegel marchedizacest parcurs evidgimd evoluia stadiai a religiilor
spre monoteismul cgén, un parcurs de un real progres in sfera refigie

Caracteristica religiilor primitive este dualisnmeligios. Aceasta imparte lumea
sacrului in doa sfere distinctebinelesi raul. Puterea poate fi reprezertate o
fiintd, un duh #u (ex. Angra Mainyu, Tn traga iraniari, Tn zoroastrism) sau o
triadi de zei (ex. religia brahmanBrahma-creatorul, \énu-pistratorul si Siva-
distrugitorul). Aceste triade sunt interpretate de unionsi ca forme politesite,
deoarece fiecare zeu afiesaie. Altii sunt de firere @ aceast stratificare a zeilor
este explicdt printr-o strategie tripartit social. Eliade afirnd ca: ,diviziunii
societitii in trei clase: preq, razboinicii si agricultorii-cresétori de vite, i
corespunde o ideologie trifuicnali: fungia suveranitii magice si juridice,
functia zeilor fotei razboinice si, in sfasit, aceea a divinitilor fecundittii si
prosperisitii economice®®.

2.1. Forme religioase naturale

Se pot evidegia forme ipotetice ale religiilor primitive.Totemismul este
considerat de mtilcerce#tori ai istoriei religiilor prima forma de religie primiti.
Sociologul francez Emile Durkheim explicand totemig din perspectiv
sociologi@ conchide & ,religia este un lucru eminamente social. Reprtizéa
religioase sunt reprezénitcolective care expritnrealititi colective.™

Comunitatea uman primitiva (tribul, ginta) se consid&r descendetit prin
legituri ,de sange” a unui animal car era gshosul”, ,intemeietorul” ei, adig
.otemul” ei. De aicisi denumirea acestor comuitit ,grupuri totemice”. Spre
exemplu, in Africa de S ,triburile dbeciuanipoarti nume de animale ceea ce
constituie un vestigiu al divinizii animalelor in vremurile de demult, intocmai ca
la vechii egiptenibacatlainseama (ei sunt) ai maimuelor, bawena(ei sunt) ai
crocodililor, batlapa (ei sunt) ai psilor, in trecut au existat o searde triburi, azi
dispirute: batam(ei sunt) ai leuluibanogu(ei sunt) akarpelui.”™

22 Cf, G.W.F. HGEL, Prelegeri de filozofie a religiei39.

23 M. ELIADE, Istoria credinelor si ideilor religioase |, 202.

24 E. DURKHEIM, Regulile metodei sociologic22.

% D. LIVINGSTONE, Cdldtorii si cercetiri in Africa de S EdituraStiintifica, Bucurati 1962, 23.
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Totemismul a fost ntalnit la toate poptile aborigene (Bstinase) in diferite
locuri de pe glob, irisla triburile australiene totemismul constituierfar cea mai
tipica, iar Australia este considefigara clasig a totemismului.

Cat privegte animismulantropologul engleZ'ylor, pe baza unui bogat material
documentar asupra Viesi civilizatiei populaiilor indigene din Africa, Oceanigi
America, elaboredizteoria animismului. Primitivul pentru @-exprima fenomene
ca somnul, visul, vedeniile, moartea, ar fi ajunsdncepa unui al doilea element
vital separat de corp, avand o giiandependerit sufletul Sufletul poate frasi
corpul pentru o perioadscurti de timp prin somii pentru totdeauna prin moarte.
De aici incepeisse nast o cortiinta a sufletuluf®.

2.2. Religii ale agunii

Asa cum am &zut in cazul fenomenelor religioase naturale, omoéar@ si-si
stabileasg raporturi care&i raspund interogaiilor sale fundamentale.

In mod facil se poate observa trecerea de la adestge primitive lamagie
samanism politeismsi in cele din urm la monoteismVoi expune foarte succint
aceste etape.

Magia este consideratde unii cerceitori din Istoria Religiilor ca o forim
primitiva de raportare a omului la formele supranaturalegravare in timp feé de
religie. Auguste Compte, intemeietorul pozitivismukconsidex ci magia precede
explicaia stiintifica deoarece raporteazfectele constatate la o v@irsau o fofa
supranatural Prin referirea la efecte, magia este preritesgesi deschide drumul
descoperirii legturilor cauzale, iar cauzalitatea este temeiul ieapilor stiintifice.
lar pe de alt parte se poate constata o prelungire a magieitip®Zin diferite
rugaciuni si ritualuri religioase.

Samanismuleste o forra a religiilor primitive a unor poputa nordice (Canada,
Groenlanda, Siberia, Centrul Asiei etc.); se bazepe credifa @& slujitorii,
dispunand de un temperament mai labil, prin ingdretrand comunid cu spiritele
bunesi rele, pe care le pot influgam printr-un ritual special, exprimat prin extaz
mistic, dansurgi formule magicé’.

Politeismul chiar din etimologie (grPolys = mult si theos = zeu) se indico
religie cu mai mui zei, spre deosebire de monoteism. Acedstma de religie
presupune existesm concomiterit a mai multor zei; sub raportul devenirii istor@e
religiilor, monoteismul este treapta intermediartre formele arhaice ale religigi
religile monoteiste. Exidt mai muli zei si acetia se bucur de o importati
diferita: cei mai importan sunt lega de fenomenele naturii sau domenii sociale
care au avut un rol major in activitatea econamke plan istoric, politeismul

%6 Cf. A. ucIu, Filosofiasi istoria religiilor, 145.
27 Cf. A. Quclu, Filosofia i istoria religiilor, 146-147.
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corespunde trecerii socigf de la oranduirea gentilic la uniunea de triburi, la
statulsi societatea sclavagistCerul este un element deosebit. féli@ supreme ale
populgiilor primitive ca si marii zei ai religiilor politeiste, au léuri stranse cu
cerul, deoarece acesta este bogat in valori migbgioase, pentruacin cer se
produc hierofanii ale transcendentului, ale saér@eea ce se afl,Sus” in ,inalt”
este ,Transcendent”. Cerul se niae in simbolism prin mituri, riturigi practici
religioase. Prin Axul lumii se creealegatura intre cele trei regiuni cosmideerul,
Pamantulsi Subpimantuf®,

Monoteismulkeste o forra de exprimare a religiei care confirfaptul G evoluia
istorici a socieitii omenati determirh si devenirea formelor religioase de la cele
arhaice la politeisnmsi de la acestea la monoteism. Formarea monarhiitor
Antichitate a contribuit la dezvoltarea monoteismudiin politeism; monarhia
cereas — sintez a mai multor diviniiti Tn una singut pe plan supranatural — a
fost determindit de apatia si dezvoltarea teresir(ex. Regele babilonian Hamurabi
care face din Marduk Ftanul zeilorsi treptat vechii zei babilonieni devin Tngu
ale Tnvingitorului Marduk¥®. Prima ngiunea care practicreligia monoteist este
poporul evreu, in aicui Legesunt numeroase indranile de a renuga la adorarea
altor zei. Chiar lui Moise Dumnezeu ii comunhje muntele Sinai: ,/Bnu avei alfi
dumnezei in afarde mine” Ez 20,3). Astzi sunt trei mari religii monoteiste:
ebraismul, crginismul si islamismuf®. Insi, acestea le voi analiza mai detaliat.

3. Scurta prezentare a marilor religii ale lumii

In aceast segiune vor prezenta pe scurt marile religii, exclusigtinismul pe
care-l voi aborda in cel de-al doilea capitol atridi. Asa cum am spus, in
introducere, voi Tncercaasanalizez din punct de vedere obiectiv acesteiraliga
accentuez cu preadere particularitile; pentru o aprofundare a studiului invit la o
cercetare mai in ainunt a materialului bibliografic folosit.

3.1. Religiile Indiei

Nu este unanim accepiade istoria religiilor, in% se poate spune tinduismul
este religia majoritii populgiei din India (aprox. 83%). Hinduismul a primit
denumiri diferite: hinduismul primitiv a fost denitnvedism, apoi brahmanism,
budism i jainism. Asoka cel Mare (272-231 1.Ch.) inteméigzimul imperiu
indian pe care 1l converte la budism, pentru ca in sec. al VllI-lea hindui$ sa
puri in umbe budismuf’. In Istoria credinelor si ideilor religioase Mircea

8 Cf. E. VASILESCU, Istoria religiilor, Editura Didactia si Pedagogig, Bucurati 1998, 74.
29 Cf. A. Qucu, Filosofiasi istoria religiilor, 150.

%0 Cf. B. Mondin, ,Monoteismo”, IDEFTM, 492.

31 Cf. V. GRIGORIEFF, Religiile lumii, Universal Dalsi, Bucugéi 1999, 205-211.
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Eliade, referindu-se la religiile Indiei apreciazi trecerea de la brahmanism la
hinduism este imperceptibjl printre religiile Indiei, amintindsi jainismul si
budismul. Tokarev se refetot la o periodizare a religiilor Indiei Tncepand cea
mai veche (prearidi) perioada vedi perioada brahman jainismul, budismuki
hinduismul.

Existi, deci, un strans raport intre religiile Indieidentrul érora cu siguragi se
situeaz hinduismul cu cei peste 700 de milioane de @dep sii, datorit
dinamismului 8u si marii sale capaciti de adaptar®.

3.1.1. Vedismul

este considerat cea mai veche farde religie din India (1500-800 1.Ch.). Are
izvoare in literatura vedi¢c a cror texte se credeaicu fost transmise de zei
oamenilor. Din literatura vedicfac parte Riga Veda, Sama Veda, Atharva Veda.
Aceste scrieri sunt deosebit de importante in ieelgdic; la inceput au circulat pe
cale oral iar abia mai tarziu au fost scrise. @animnuri cu caracter magic
(Atharva Vedg incantaii, ritualuri, rugaciuni si cantri (Rig Veda.

Zeititile pot fi clasate in cinci grupe: zei ai ceruldafuna-reprezirit cerul
noptii, apele ceruluisi pamantuluisi Mitra-aparatorul oamenilor), zei atmosferici
(Indra-zeu #zboinic, Tntruchipand furtungi ploaiasi Marutii) si zei ai @imantului
(Agni-zeul foculuisi caminului familial si Soma).

In vedism accentul cade pe tdaerestt. In rugiciunile si sacrificii aduse zeilor,
oamenii cereau via imbekugat, fii, recolte bogate, animale multeinitate si
putere asupra gmanilor. Nu exist un zeu suprem, chiar dase poate vorbi de o
preferina si apropiere atre Varuna sau Indfa

Conform vedismului omul este format din tryp suflet. La sfagitul vietii
primeste ceea ce metditpentru faptele saleasplata sau pedeapsa. Se agontk
asemenea o mare importaprediei, jertfelorsi magief*,

3.1.2. Brahmanismul

Brahmanismul este o importanperioad istorici a hinduismului, o cree a
pregilor brahmani.Brahmanascuprind coduri de moralg de politici, unele cu
putere juridi@. Brahman, in interpretarea teologico-filosafeste substratul fitral
absolut, primordial, atotputernic, omniprezgntnpersonal cgi esena universului.
Sufletul Tntregului univers de unde au plegatunde se vor intoarce sufletele
individuale.

32 Cf. A. Qucu, Filosofiasi istoria religiilor, 153.
3 Cf. A. cI, Filosofia i istoria religiilor, 153-154.
34 Cf. C. DUMEA, Religii, Biserici, secteSapientia, Igi 2002, 52.
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Upanisadele sunt comentarii teologico-filosofice ale Vedelaele mai vechi
dateaz din primul mileniu 1.Ch.; conceip despre Brahman, lume, ogi suflet
individual, considerate baza doctrinei brahmanice.

Legea brahmad saulegea lui Manuse refei la impirtirea societtii in caste:
casta brahmanilor (pr@bsingurii autorizai sa interpreteze Vedele), casta Ksatria
(nobilii si razboinicii), casta Vaiya (aranii megtesugarii si negustorii) — acestea trei
sunt considerate nobilesi-caste servitorilor (popule bastinasa, lipsiti de drepturi,
datori g ascultesi si serveast castele superioare).

Importana preotului este primordialin textele Brahmanas zeii erau consigiera
muritori, iar viga lor depindea de jertfele aduse de oameni. Azadsttrina a
determinat crgerea importagei preailor brahmani in sistemul de caste, fiindspu
in apropierea zeilor. Nigeri in India preotului nu i se atribuie o auredle ,om-
Dumnezeu”. lertareagpatelor era ofinuta prin aducerea de jertf achitarea taxei
pentru &varirea ef”. Sunt fundamentale doar doprincipii esefiale: Karma —
fapta si Samasara— intrupare, transmigtia; conform acestor teorii sufletele
individuale nu sunt muritoare, ci sunt angrenatedn ciclu de deveniri exist¢ale
prin treceri de la un individ la altul, in fufie de faptele bune sau rel@varsite de
fiecare om. Nesupunereafale regulile castei atrage dupine reincarnarea intr-o
cast inferioaf sau chiar intr-un aninal

3.1.3. Jainismul

Jainismul este, dapbudism, a doua religie eterododin India. Casi budismul,
s-a riscut din reaga Tmpotriva monopolului exercitat de casta brahitoan
aducand un suflu nou Tn doctrigigpractica religiilor Indiei; indeaninla eliberarea
de principiile karmeisi samsarei. In front istoric jainismul este legat milia
princiai Vardhamana sau Mahavira (,marele erou”) (540-468h.), probabil
ultimul dintr-o serie de 24 de prafascei (si singurul despre care avem date
istorice), care poseda cugtinta doctrinei necesaipentru a ajunge la perfamnea
existenei. Dup ani de meditge si mortificare ajungesi la perfecta cuncdere a
invataturii samsarasi a cii mantuirii. De aici primgte numele deldina
(invingatorul), de unde provingi numele noii religii. Religiasi raspandegte cu
rapiditate n todit India, c&tigand adep si printre familiile princiaresi nobile®’.

Doctrina jainisi sugine c fiecare fiina are sufletul iridntuit de existeta
trupului. Robia sufletului se datorgazrincipiului Karmei. Scopul vi@ este
eliberarea, iar mijlocul este asceza. La baza mhettrse gsesc trei principii
fundamentalecredirya dreptati (convingerea & intemeietorii cultului au descoperit

% Cf. A. Qucy, Filosofiasi istoria religiilor, 154-156.
36 Cf. B. MONDIN, ,Brahamanesimo”, IDEFTM, 100.
37 Cf. B. MONDIN, ,Gianismo”, InDEFTM, 328.



CAP. I: MARILE RELIGII ALE LUMII 20

calea spre adéw si eliberarea final), cunoagterea dreapi (direc@/intuitiva si
indirect/rationak — rezervat masatrilor — jaina), conduita dreapt (indeplinirea
celor cinci condii morale: aljinerea de la uciderea ofrei fiintei vii — vegetarieni
severi, castitate, neate de bunuri materiale, de la minciunfurt)®,

Pesterile par & fi fost locgul preferat al &lugarilor jaina. Ele au fost
transformate n locuri de inchinare pe care nalectiare #ate in stanci (Badani,
Ellora) se sttduiau 4 le imite. Fra sa respecte o structudefinita, templul jaina
consti adesea intr-o imagine centrad lui Thinthamkara,cel cu patru chipuri”
(Catur mucha spre care duc patru drumuri. Templele jaina cebe vestite se
regisesc n India Occidentape muntele Abui pe colinele de la Aravaff.

3.1.4. Hinduismul

Asa cum am &zut exisi o stransg legatura intre religiile Indiei, acest lucru se
verifica si cu privire la hinduism, puternic influgatt de religia vedic

Sinteza hinduigt sau forjarea unor concepte fundamentale, vajidestzi, au
intervenit la finele perioadei Upaaidelor intre 500 1.Chi sec. al V-lea d.Ch. In
aceast perioad se precizedz cele sase darsana (opinii) sau scoli filosofice
traditionale, doctrina cu privire la castga(na) si cele sase etapeaSramg ale
vietii, legea @lharmg tradiiei; deosebirea dintre revela (sruti) si traditie (smrit)
etc. Toate acestea sunt dezvolta@profundate in cadrul hinduismuiti

Se poate vorbi de un hinduism popusarastfel se itelege religia pe care o
practic in prezent majoritatea indienilor. Aceaskdgiune cunosgte trei divinititi:
Brahma (creatorul), Vishnu gptratorul creaiei) si Shiva (distrugtorul), la care se
adaug saiile lor. La cirtile sfinte ale Vedei se adau@panishaduki alte cateva
specifice. Credita In reincarnareimane neatirisprecumsi ordonarea Tmtirii Tn
caste, chiar daceste din punct de vedere juridic alkioliie constittie. Cat private
morala, este sintetizatn Codul lui Manu Jertfele ocupun loc central in cult. Ritul
Puja const in adorarea statuii care reprezidivinitatea; aceasta este Tgimat,
invesmantai, ornamentdt 1i sunt oferite jertfe ce apoi se consurau cei
prezem*®.

Se poate vorhii despre un neohinduism , sau hinduismul moderriridu-se de
acuze ca politeism, idolatria ritualism lipsit de sens, hinduismul cunte cateva
miscari reformatoare la inceputul sec. al XIX-lea, panta sfida ancestrala
ortodoxie. Se aduc schirb de mare amploare prin noi ideologii despre istor

3 Cf. A. QcIu, Filosofiasi istoria religiilor, 157.

39 Cf. M. Eliade — I.P. Culianwictionnaire des religionsPlon, 1990; trad. romanDictionar
al religiilor, Humanitas, Bucugé 1993, 226-227.

40 Cf. M. Eliade — I.P. CulianwDicyionar al religiilor, 172.

*1 Cf. C. DUMEA, Religii, Biserici, secte54.
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libertate, patriotism, societate, religie etc. Bagdititile ce marchedizaceast etafi
au fost: Mahatma Ghandi Rabindranath Tagore, cageau fondat autoritatea pe
Dharma hindussi au oferit un nou suflu.

In jurul satelorsi chiar a oraelor indienegsi astizi, isi fac simita prezema asci
hindwi. Acestia nu au o Triftisare tocmai @cuti; sunt Tmb#cai cu un brau, r
incalcit, tatuaje ale sectei Igr corpul acoperit cu cené. Total detaati de orice
posesie material si mentah, dar si de familie, cegesc pentru a supravie.
Considet ca, la moartea lor degesc ciclul vigii si ajung la nemurire, deoarece
greselile sivarsite au ispisite de focul austetitii lor*?.

in prezent, lipsit de multe dintre caracteristicéletice, hinduismul a devenit
o religie preponderent orienfiaspre ritualism, manifestand un interes destul de
scizut pentru elementele dogmatico-doctrinare, la bamziunii sale stand mai
ales sistemul castelor, riturile nigde si funerare, precumi cele legate de gtere
si majorat, direct dependente de fuac sacerdpului brahmanic, casta
brahmanilor fiind in continuare eg@la in cadrul sociétii Indiei
contemporan®.

3.1.5. Budismul

Budismul este o religie deosebit de compleiMa voi limita la o scuit
prezentare a elementelor care-l individualizeaz

Budismul apare in India in a doua jitate a sec. al VI-lea prima junitate a
sec. al V-lea i.Ch., &uri de jainism, intr-o perio@adde adanci fmantri si cautiri
de ordin spiritualsi practic comportamental, care r@acde Tmpotrivire fg de
doctrina politico-religioas brahmag, intemeiat pe un sistem de casgefata de
abuzurile brahmanilor. Be se asea#ina mult cu jainismul, budismul iese din
graniele subcontinentului indiagi devine o religie universal Religiile universale
se deosebesc esiah de religiile localesi nationale prin aceeaacin cadru lor
oamenii se unesc ntre ei prin calitatea lor deelggipnari, independent dari, de
obasie, de limki si de celitenie. Istoric, budismul are meritul de a fi prinadigie
univeélr;sadi si a jucat un rol de cea mai mare insétate in devenirea popoarelor
Asiei™,

Cei peste 300 de milioane de aflepu o crediga puternic fondai pe
intemeietorul religiei din care fac parte: Buddba fumele & adevrat Siddharta
Gautama). Acesta aatr cel mai probabil intre anii 565-486 1.Ch.;a fdisil unor
proprietari de pmant, a fus o vid usuratici In tineree, iar apoi s-aasitorit si a

42 Cf. CONSILIUL PONTIFICAL PENTRU DIALOGUL INTERRELIGIOS Pe acelai drum. Biserica
catolici Tn dialog cu tradiile religioase ale lumiiVatican 1999, 22-23.

43 Cf. C. TAMAS, Crize contemporane. Disgia sacrului Ars Longa, lai, 33-41.

* Cf. A. QcIu, Filosofiasi istoria religiilor, 159.
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avut un fiu. Dezgustat dejglerile senzuale, Tn urma unei intalniri cu uitrdn, un
bolnavsi convoi funerar, se dedidotal medit@iei si ascezei, prasindusi pozitia
pe care o ocupa. Nefiind satistit de ceea ce-i ofereau mie sii spiritual,
inceard@ si intre el in posesia ad&wlui, iar dug zece ani deautaresi meditgie,
sub un smochin indian, dawe parcurge toate treptele megén experimentedz
puritatea perfeatprin intermediul ilumidrii. Acest moment e deosebit pentru cel
ce, de acum, se va numi Buddha (cel treaz, celinat)y) pentru & tip de 40 de ani
strabate India predicandgi-invataturasi castigand foarte mui adepi. Moare la 80
de ani, se consideri a intrat tnNirvana; trupul i-a fost incinerat.

Sunt analiti ce sugin ca budismul nu e o religie. Cel pn in faza sa incipieata
fost o doctrid filosofici devenii abia apoi religie. Nucleul fundamental al
doctrinei e tezazviata este durere, sufetin Se vorbgte despre patru ad@wuri
sacre: primul adev — dukka(totul e suferiga), al doilea adeir (suferinta are cauze
cognoscibile: toate sufetle sunt generate de setea egastului uman), al treilea
adevir (vindecarea prin sufeni) si al patrulea adew (incetarea suferiai: cu
ajutorul moralittii, meditaiei si intelepciunii)®.

In plus, calea ,,elibérii" reprezint un apanaj al asgir cersetori (bhikshu),
deoarece numai agé sunt in stare de a o parcurge pada capt, printr-o
disciplina extrem de austerAsceii sunt obligai si practice in mod constant
diverse exergii - numite, in general, ,,meditd (dhyana),foarte apropiate de
practicile yoga -, destinate dimimii si suprimirii greselilor si a patimilor, n
scopul olinerii unei viziuni clare asupra reddiii si, in final, a sirii nirvanice"’.

Ziua de odiha a budstilor este samita, zi in care se comemoréadiferite
evenimente din via lui Buddha. Trei &batori sunt principale:anul nou (in
aprilie — grbatoarea apei),ziua lui Buddha(nu are dat fixa — e cea mai
important), postul marg(trei luni: iulie, augussi septembri€’.

3.2. Islamul

Dupd o abordare cronologi¢ islamul e cea de-a treia religie univeiisdde la
inceput a fost asociat unei comdfiitpolitice si religioase. In Isalm, locul central
nu-l are teologia sau liturgia, ci dreptul. Unoeaalduce alinargl constituie pentru
ei motiv de méandrie, altora le provaaspain si motiv de indignare. Dg islamul
inseama supunersi stipanire de sine, e tristealitatea ce aratci exist si adepi

5 Cf. C. DUMEA, Religii, Biserici, secte55-56.
“6 Cf. B. MONDIN, ,Budismo”, TnDEFTM, 103.
47 Cf. C. TAMAS, Crize contemporane. Disgla sacruluj 41-50.
“8 Cf. C. DUMEA, Religii, Biserici, secte58-59.
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ce se manifestprin nesupunerg violenta. Arabii nu au fost doar puitbrii spadei
ci si ai spiritului, dand ngtere unei civilizii prestigioasssi influente™.

Islamul este strans legat de intemeietoiul #1ahomed (572-636 d.Chgi)astfel
acest nume capm un cult deosebit la multe popoare ale Assgi Africii.
Semnificaia ,islamului” este ,abandonarea lui Dumnezeu”, edina”. Textul
fundamental est€oranul considerat a came toate adeirurile si nimic ce este in
afara sa nu este adevAcest text sacru a fost compus de Mahomed 6162632,
iar profesiunea de credinse reduce la dauarticole: ,Allah este allah (adic
Dumnezeu)si Mahomed este profetulag”. Dogmatica musulmaneste simg:
trebuie &-l slujesti cu dedvarire pe Alllah; se urrireste un monoteism riguros.
Coranul recunage profeii Bibliei care incep de la Adarsi se sfageste cu Isus
Cristos — penultimul profet

Doctrina escatologic inspirati din cretinism cuprinde viziuni, preziceri,
revelgii privind soarta omului dup moarte. Sfaitul lumii este cauza de
necorespundere a omului: ¢ierea impiettilor, indepirtarea oamenilor de
Dumnezeu.

Ibn-Sina, binecunoscut in lumea latioa Avicenna (980-1037) a fost filosgf
medic iranian, creand o I&gyrd intre aristotelismsi unele teorii orientale.
Dezvoltand puternic acest studiu ajunge ca tezake fdosofice §-1 delimiteze de
teologia oficiah iar mai tarziu % fie declarat eretic.

In urma unei priviri conclusive ale islamului, Coté cere credinciglor si faci
doar fapte bune: ,Fagebine cici Dumnezeu 1i iubge pe cei care fac bine”
(Coranul V, 44). Exist credina intr-un loc al fericirii pentru a-gspkiti pe cei buni,
un loc al suferiei pentru nelegiti, darsi un loc intermediar (purgatoriul) unde
musulmanii ajung pentru a se purifica Tnainte deexge in rai; instoate acestea
depind de ,poruncile care sésgsc in Coran”. Seagesc, gadar, multe aseinari
intre musulmani, evreii crestini. Exista Tn lume cca. 800 de milioane de oameni
care afirmd ca sunt musulmani: ei sunt supdui Dumnezeu (Allah) — pentruac
islamvrea & spurd supunere i fi aduc cinste ca unui creatgrdomrr".

3.3. ludaismul

ludaismul este numele dat religiei poporului evrguintregii sale culturi.
Aproape @ s-ar putea spune oici un alt popor nu are, asemenea poporului evreu
0 coincidem perfect intre religiesi istorie; pentru care descrierea ebraismului
echivaleaz cu nararea istoriei Israelului. Istoria saaime la Tnceputuri seageste
in Biblie, mai ales la Tnceputul ei, Pentateuh Este relatat creaia, cu intreg

9 Cf. A. Quclu, Filosofiasi istoria religiilor, 258.
%0 Cf. B. MONDIN, ,Islamismo”, TnDEFTM, 393.
°1 Cf. M. BORRMANS, ,Islam”, In GDR 1039.
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parcursul raportului dintre Dumnezgiupatriarhi (Avram, Isac, losif...), légantul
pecetluit pe Muntele Sinai cu Moise (in drciruia Israel devine poporul ales iar
Dumnezeu: domnulas). Sunt diverse etape in istoria poporului evieare pot fi
reduse la un sistem concis: poporul evreu treblirespecte leged sa-l cinsteasa
pe Domnul Dumnezeul lor, iar atunci se vor bucugaodrotirea sa, ih caz contrar
vor fi pedepgi®.

VT, asa cum numesc cgenii scrierile sacre ale poporului evreu, a fostberat
intre sec. al Xlll-legi sec. al ll-lea 1.Ch. Cele 46 darg, care 1l compun, au trei
segiuni: Tora (Gen Ex, Lev, Num Dt), Profeii (cei patru mariis, ler, Ez, Dan si
alti 12 mai mici), Hagiografele Rs, Prov, lob, opuscule istorico-poeticai
filosofice)*>,

Aceste scrieri sunt cinstite ca fiind revelate, aleeea li se acoido mare
importana. lahve El, Elohim, Adonaisunt cateva din numele pe care poporul evreu
le atribuie Dumnezeuluias, ba chiar in semn de respect nici nu 1i prgfhaamele
ci folosesc formuiri revereniale care indig prezega numelui lui Dumnezeu.

Pentru evreii practican intreaga vig religioasi este marcatde ndeplinirea
poruncilor, ducandgt existena in familiesi comunitate. Ritualurile comune au
tocmai acest scop de agbra comunitatea credingitor. Principiul religios al
evreului credincios este dreptatea, care trebliideso stare de fapt a celui care
crede in Dumnezeu — dreptate (principiul fundameaitaudaismului). Cele dau
mari robii, cea egipteansi cea babiloniaf, fortifica evident unitatea ,poporului
ales”; ei invgi i fie sensibili unii faa de atii (in cadrul comunittilor evreissti din
toati lumea se organizeaservicii sociale pentruatrani, vaduve, orfani, persoane
cu handicagi bolnavi).

In Antichitate a existat o forintempora& de monahism, care dispare ddati
raspandirea evreilor in lume. Cat prgte locgurile de cult, este bingiut faptul G
evreii find un popor nomad, se inchinau in loauridle popas purtand cu ei un
~Lemplu mobil”, g&a numit ,cortul aliagei”, unde era pstrat chivotul legii Dupi
stabilirea in Canaan, Solomon, fiul lui David, coaste un templu la lerusalim.
Dupa distrugerea acestuia, se construiesc sinagogitdslil sinagogei este rabinul
(ebr.rab = intelept), care indrutnspiritual comunitated

Potrivit profeiilor escatologice, lumea reinnaiva fi carmuit de lahve, sau de
catre un trimis,Unsul siu (Masiah). Tn cartea profetului Isaia se vatieedespre un
~prunc, un fiu pe tronul lui David” I6 9,1-6), care va domni cu dreptate intr-o
lume paradisiag; in care, ,Jupul va locui laold@dtcu mielul...” (s 11,6). Asadar
rascumpirarea, mantuirea este exclusiv opera lui lagivén acest sens, seta@apt

%2 Cf. B. MONDIN, ,Ebraismo”, inDEFTM, 233.
53 Cf. A. Qciu, Filosofia i istoria religiilor, 180-181.
4 Cf. A. Suclu, Filosofiasi Istoria Religiilor, , 184-185.
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venirea glorioas a mscumpratorului, care nu aduce (conform iudaismului) doar
Tmpdratia riscumrarii spiritului ci o putere (politia) concres®.

In cultul si ceremoniile iudaice, credia iudaié este extrem de actiy avand
multe practici. Spre exemplu, cand sateain kiat, la opt zile esteatat imprejur,
de ditre unmohel(expert acestei mici opeiid. La 13 ani, in timpul unei celelni
in sinagod, el accept public responsabilitatea @milor sale ca persoameligioas
si astfel devine ,fiu al poruncii”, avand dreptd siteasé o parte din Torai.

Sarbatorile principale ale poporului iudei sun&nul nou (Ros hasana — in
septembrie sau octombrie; se celebieareareasi judecarea lumii de atre
Dumnezeu) Ziua ispisirii (Yom kipur— incheie perioada de pibata Thceput la
anul nou),&irbatoarea corturilor (Sukot— initial era #rbatoarea de pelerinaj la
templul din lerusalim, Tn cinstea recoltefjirbatoarea Luminilor sau a Consadii
(Hamuka — victoria lui luda macabeul impotriva lui Anticdd 1V-lea), Punim
(Comemoreaz istoria Esterei)Pastele (Pesah— eliberarea poporului evreu din
sclavia Egiptului), Rusaliile/Sirbdtoarea girbatorilor (Shavuot — girbatoarea
agricoh) si Ziua de doliu(Tisha be-Av— evreii §i amintesc de primai a doua
distrugere a templuluij,

Vedem aadar cat de compléeste aceasteligie care, ga cum vom vedea, este
din acees radacina cu cratinismul, sau, am putea spune chiareste #dicina
crestinismului.

% Cf. M. ELIADE, Istoria credinelor si ideilor religioase Il, Editura Stiintifica si
Enciclopedid, Bucureti 1981, 246-247.

56 Cf. CONSILIUL PONTIFICAL PENTRUDIALOGUL INTERRELIGIOS Pe acelai drum.., 46-47.

" Cf. C. DUMEA, Religii, Biserici, secte47-49.



CAPITOLUL Il

Crestinismul

Lucrarea de f@, desi nu in mod exclusiv, se adreséaz este elaboratdintr-
0 optic crestina. Din acest motiv, capitolul ce vorite despre crginism 1l voi
trata doar precizand aspectele esda ale crgtinismului.

1. Considergii generale

Crestinismul este religia cu cel mai mare nimde credincigi. Desi nu este
nicidecum cea mai veche, avand cca.adoulenii, ea este cea maispandit si,
in virtutea caliltii sale misionare, este deschigpre noi teritoriisi noi persoane
care nu cunosgi nu marturisesc credita Tn Dumnezeu treimegi Biserica
planuitai de Dumnezeu Tal, instituita de Tndsi Dumnezeu Fiuki indrumat de
agiunea Duhului Sfant.

1.1. ludaismul izvor al ceginismului

Mare parte din tradia crestinismului este comuh cu tradiia iudaia.
Dumnezeu — g cum este numit unicul zeu, da&tre cretini, coincide cu zeul
cinstit de monoteismul iudaic: lahv8i nu este doar o simplcoincidena, Ci
iudaismul poate fi considerat, pentru drept cuvamyorul cretinismului.
Revelaia pe care lahve adut-o prin intermediul poporului evreu este prefuat
de crgtinism. Inci de la Tora iudaig cu tai profetii, pani la profetul prin
excelena — Isus, crgtinismul preia cu sfifenie si pastreaz ca patrimoniu al
credintei crestine. Protogrintii sunt comuni, patriarhii sunt evrei, desceng@en
regeass a lui Cristos este de la regii iudaici, Mamiatatil purtator de grig a
lui Isus sunt iudei, apostolii sunt iudai chiar Cristos Fiul lui lahve (a
Dumnezeului poporului evreu) este iudeu. Este dgment legitura, am putea
spune ontologit, dintre cratini si evrei.
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1.2. Noutatea crginismului

Recunoscand aceste similitudini, ne-am puteasitointrebare: ,Care este
diferena?”, ,Ce este nou?”. Noutatea este ¢ptavident. In poporul evreu
Dumnezeusi-a inceput planul de mantuire, #ngunctul centralsi Tmplinirea
economiei mantuirii nu a avut loc in poporul iudéeparece acesta nu s-a deschis
harului lui Dumnezeui astfel, in marea sa majoritate, nu a intrat Teeica lui
Cristos. Cristos este Fiul lui Dumnezeu, ptibfén scrierile sacre iudaice, pe care
crestinii le numescVT,; scrierile sacre distincte de cele iudagceare le-au urmat
din punct de vedere istoric, acceptate in canongitic, find numite NT. De
asemenea, poporul ales de Dumnezeu pe care |-aicginda ocrotit ca popor al
siu, cratinii 11 numesc ,fratele mai mare”, iar aligsn dintre Dumnezeyi acesta
.vechea aliat”, iar alianta pecetluit cu ,sangele Mielului” (Cristos) este nuit
,noua aliana”, respectiv ,noul popor”. Noutatea legii aduse@astos Domnul este
.legea iubirii”.

In aceasta Dumnezeu este revelat ca Ban, iubitor, milostiv etc. sadar, chiar
daa@, in aparetd, se gsesc cu dificultate deosebiri, acestea @xisfac diferena
dintre religia in care Dumnezeuvorbitsi religia in care Dumnezéducreazi activ
siTn a drei Biserid si prin cirui Domn, lumea Tntredigprimeste mantuirea.

2. Intemeietorul

Si acum, dup 20 de veacuri, Cristos este considerat un persdirajpunct de
vedere istoric, de o importginextraordinax. Din 100 de oameni, 64 il considgre
Cristos cel mai important personaj al istoriei. Biblioteca din Paris §ia cu cele
mai multe &rti o are cuvantubumnezegi apoilsus despre care in sec. al XIX-lea
s-au scris aproximativ 62 000 darit. Deosebit de important este profetismul de
care Cristos se bucymimeni nu a avut o venire mai prgfe decat a lui Cristos.

Isus intemeietorul religiei cggne, casi alti intemeietori de religii, cum a fost
Buddha cu 5-6 sec. Thaintea lui, sau Mahomed caoxaf@-6 sec. mai tarziu nu a
lasat nimic scris. In conseginnu se poate vorbi de o biografie bine intodmit
Totusi izvoarele ce pot fi consultate pentrudiegeressi explicarea crginismului
se Tmpart in dau grupe principale: iudeo-géne (teologice) si necratine
(filosofice, istorice stiintifice). Sursele iudeo-cs@ne la randul lor pot fi grupate n
trei categorii: d@rtile canonice aleVT si toate drtile NT, scrierile apocrife
(Evanghelia lui Nicodim, a lui lacob, manuscrisdéela Marea Moai) si scrierile
apologetice ce sunt incluse in trgaliBisericii cratine. Scrierile necrgine dau o
alta interpretare artilor VT si NT. Ele caut sa plaseze in timgi spgiu cartile
canonice, cadtfiliatiile de idei, coincideta si necoincidera faptelor, lucirilor,
personajelor. Putem spune dedi Isus Cristos este un personaj istoric aauc
existena poate fi veridic atestat
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3. Doctrina, ritualurile si practicile

Crestinismul este religia care se intemeigze persoana lui Isus Cristos. In
crestinism Dumnezeu este singur, infigit atotputernic. Pentru teologia stma
omul este centrwi scopul cregéei. El se deosele de toate celelalte creaturi,
atat dug modul in care Dumnezeu l-a creat, ggtentru rostul lui in lume. Omul
singur a fost creat prin suflu divin.

Locul central in ritualurile ckgine 1l ocupi cele sapte sacramente. Ele sunt
forme de cult al &ror obiectiv const in a gvarsi astfel lucrarea, ca harul divin,
prin mijlocirea Duhului Sfantascoboare asupra credingilor.

Cea mai #spandii si cea mai frecvert rugaciune este ,Tall nostru”
conceput de Tndsi Isus in predica de pe munteleastinilor, la cererea
apostolilor 4i.

Sarbatorile crestine celebreazpersonale Sfintei Treimi, pe Maica Domnugui
sfintii cei mai importafi. Ele sunt marcate prin oficierea liturghiei Tnate
Bisericile, prin zile de odihnsi purificare sufleteast prin ritualuri, ceremoniale
si obiceiuri.

4. Biserica

Biserica este institin fondati de Isus Cristos, pe temelia apostolilor.alme
la Tnceputurile ei Biserica a avut o congigu ierarhié voita chiar de
intemeietorul su. In Biseri&i exis& mai multe oficii, care oglindesc imaginea
Bisericii primare: episcopi, prezbiteri, diacaipoporul celor credincig. Petru
a fost pus in fruntea colegiului apostolic, iargret sa s-a transmis urgilar Sii.
Petru a murit la Roma, iar in cetatea martiriublii au existat timp de 20 de sec.
succesori ce i-au continuat oficiul: papi. &dtepiscopii din todt lumea, Th semn
de comuniunesi autenticitate a oficiului lor, gstreaz legatura cu Scaunul
apostolic, fac viziteAd limina apostolorumraspund cherrii papei la sinoadei
concilii, Tl reprezini Tn Bisericile locale pe succesorul sfantului Petru

4.1. Marea schism

Schisma de la 16 iulie 1054 dintre cele @l@iserici cratine, cea a Romaei
cea din Rsirit, In frunte cu patriarhia Constantinopoluluiesbnsideradt marea
schisnd aparuta Tn randul crgtinismului. Ea va genera o rup#ucanonid si
intreruperea comuniunii liturgice intre scaunul gape la Romasi scaunul
patriarhal de la Constantinopol. Marea schisrare contina si in zilele noastre a
impartit crestinitatea Tn do mari Bisericisi culte cratine distincte: Biserica de
Apussi Biserica de Rsarit.
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4.1.1. Biserica Catolic

Biserica catolig se intemeiazpe primatul papei, considerat urgred apostolului
Petrusi pe infailibilitatea papei asupra dogmelor fundataée ale crginismului.
Ea mai este nunitBiserica de Apusi numira mai muti crestini decéat Biserica
Ortodoxi. Roméania nurira astizi 5% catolicisi 85% ortodosi. In ultimi ani s-au
facut pai mari in ceea ce prigee mscarea ecumeniadintre cele doiuBiserici.

4.1.2. Biserica Ortoddix

Biserica Ortodox se numsgte ortodoxi pentru @ doreste s semnifice & este
pastritoare a dreptei credm. Bisericile ortodoxe sunt autocefale, &dic
independente unele de altele. Patriarhul de Cotmstgool se bucur de intaietate de
onoare, nu de intaietate de jurigiic Biserica ortodax mai este numitsi Biserica
de Risirit. In Romania Biserica Ortodaxomari s-a declarat autocefaln 1925.
Romania este primgarda majoritar ortodoX care a primit vizita Suveranului pontif
catolic (7-9 mai 1999).

4.1.3. Divergete intre cele dauBiserici

Divergenele intre catolicismi ortodoxism sunt cu caracter dogmatkilibque,
Neprihinita zZimislire a Fecioarei Maria, purgatoriul), cu caractcleziastic
(primatul ep. de Roma asupra Bisericii universalefailibilitatea Papei, caracterul
indelebil al hirotonisirii, instittia cardinalatului), cu caracter ritual (botezulnpri
afundarea in ap folosirea azimei la liturghie). Dintre toate amesdeosebiri
Filioque, Primatulsi infailibilitatea papeisi purgatoriul sunt puncte de opgei
ireductibilé.

! Material consultativ: A. Sciu, Filosofia si istoria religiilor, 187-251; C. DMEA, Religii,
Biserici, secte68-97; F.P. Rz0, La chiesa dei primi secqlEdipuglia, Bari 1999; trad. roma&n
Biserica Tn primele secal&erafica, Roman 2002.
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Crestinismul invit a la dialog

Conciliul al ll-lea din Vatican consid&rci, in contextul impus de conilie
sfawitului celui de-al doilea mileniu cgén, cand familia umanheste tot mai straas
si unita, este necesao mai mare sensibilitatg atertie cu religile necrgtine. In
misiunea ei de a promova unitaté@aritatea intre oamesi chiar intre popoare, ia
in calcul ceea ce oamenii au In comguoeea ce-i determinsi-si traiasa Th comun
menirea, deoarecett@u un drum ce urameste, in definitiv, aceeatinta’.

Acest dialog, la care Biserica Catdliavita, constituie cel dintéi serviciu pe care
il poate face fierui om in partei omenirii intregi in lumea de &@gi, care cunogie
cuceriri uimitoare dar pareadii pierdut sentimentul realfitilor ultime si sensul
existenei ingisi’.

,Cristos Rascumpratorul 1l revelea pe deplin pe om fa de sine Tnsgi... Omul
care vrea &se inelead pe sine in profunzime... trebuig se apropie de Cristos...
Riascumprarea, sfafita prin Cruce, ia redat in mod definitiv omului detatéasi
sensul existgei lui in lume.® Este absolut minunat desérisnportana si implicit
necesitatea de a intra in dialog, de a vorbi de§pistossi de a ndta S se
vorbeasg despre Cristos.

,Voi toate popoarele deschifleri potile lui Cristos!” Este strigtul lui loan
Paul al ll-lea, care la inceputul pontificatulustgte ,Nu va temei, deschide larg
portile lui Cristos”, ceea este para & fost @alauzitor pentru intregulas pontificat.
Evanghelia lui Cristos nuapeste nimic libertitii omului, nu stirbeste respectul
datorat culturilor, nu pierde nimic din ceea ce=dstin in orice religie. Primindu-|
pe Cristos, omul se deschideafale cuvantul definitiv al lui Dumnezeu,tfade
Acela in care Dumnezeu s+fit cunoscut pe depligi ne-a aifitat calea pe careéis
ajungem la €l

L Cf.NAL.
2Cf.RM 2.
*RH10.
“RH 3.
°Cf.RM 3.
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Vedem, gadar, @ crestinul trebuie § fie cel care invit si deschide acest dialog
care incepe prin a fi unul de cuntEe, evident reciprdcsi trebuie 4 sfageasa
prin diruirea Tn iubirea unicsi adevirata, a celui care este lubirea (&in 4,16).

1. Considergii generale

Toate popoarele altuiesc o singur comunitate deoarece originea le este de la
Dumnezeu, modul de wviale este comun oranduit 4 sridiasc Tmpreur pe fga
pamantului —si, de asemenea, au un scop ultim comun: Dumnerezgre t¢ vor
fi uniti Tn cetatea sfaat unde, impreuf) toate neamurile vor fi unificate in lumina
lui.

Este adewat ci religiile sunt somateasofere ispunsuri, ba chiar mai mult,
soluii la interogaiile omului contemporan care se dovedesc a fi tat ungente,
uneori dovedindu-se de un tragic inuman: Ce esteldnCare este sensyi
finalitatea propriei existaa? Ce este bineke raul? De unde acestacum poate fi
evitat? Ce estgi cum se poate ajunge la fericire? Ce estgayimoartea, judecata,
rasplatasi acea realitate pe care minuscula mea pateagnoscibih nu o poate
cuprinde, dar pe care inceassi o sesizezgi si 0 perceap? De unde vin? Ce fac?
Incotro mi indrept?®

Asa cum am subliniat, cggnul (mai ales cel catolic-la care voi face rafgriin
principal atunci cand mvoi referi lacrestin) trebuie & se considere un important
vestitor a nufi, a sirbatorii pe careMireasa (BisericaUna) o are cuMirele siu
(Unicul rascumprator- Dominus lesus Acest moment al bucuriei trebui@ e
anunat par ce va veniMirele. Inci de la nceput cetinul este caracterizat de
dialog, de acest gest dardire, de deschidere, de incepere a discursulloghé
,5€ umplud de Duhul sfantsi incepua a vorbi” (Fap 2,4). Aceasta este o
consecim imediati, irezistibi a faptului de a fi plini. In mod concret, dase
toarrd vin intr-un pahasi se contind, atunci cand paharul se va fi umplut, se va
revirsa. Tot astfel se intaniplsi atunci cand Duhul Sfant foneaz asupra
Lvornicelului” (crestinul). El este mai mare decat sufletul care Tthygite; puterea
lui Dumnezeu este atat de mare incat nici un ornseupoate opunai(sunt atat de
multe astfel de cazuri, ex. Saul din Tars). In momkin care cineva este cogite
de darurile Duhului, acedsputere se revairin el asupra lumigi are capacitatea
de a invinge toatgi de a ,inunda” cu iubire totul. Este vorba de apdiaitate a
Duhului ce se revaiisasupra lumii din care s-aiscut misionarul in Bisericsi nu
va Tnceta pahatunci cand totgmantul va fi inundat de plitatea lui Dumnez€u

Cand apostolii ies din Cenacdil predice, la Rusalii, lumea era deja adankiu
sunt ei aceia care 1i caupe elen, pati, mezi, ci aceagtmultime este deja aduriat

6
Cf.NA L.
" Cf.D. BARSOTTI-P.MARES, Meditaii din Faptele ApostolilorGod Print, Basiu, 1997, 24.



CAP. Ill: CRESTINISMUL INVIT A LA DIALOG 32

prin lucrarea Duhului Sfanti tot prin aceasta, cuvantul adresat de aposttd es
inteles de tp cei prezefi, in ciuda diferetelor de limti a celor prezein Apostolii
fara sa fii frecventat cursuri de limbi stine, vorbesc in diferite limbi, sunt anitha
de aceeq carisni proprie misticilor, care trebuie, in mod necesarcaracterizeze
si pe fiecare crgin de astzi. Este limbajul pasiunii, limbajul care gta Biserica, in
moda priori si per seuniversai, catolic. Cei doisprezece au vorbgaaincat toate
naiunile u-au putut asculta. Dacuvantul nu aduce convertirea, nu este cuvantul
lui Dumnezeu. Ing cuvantul adresat deitce cregtin aduce tuturor — elegj pari,
mezi, indieni, israelieni, turci, africani, englezic. — convertirea, chiar dadin
optici umari acest lucru nu este facil de obsetvat

Obserdm asi#izi mai in toate sferele o dotinde intoarcere la origini, ceea ce
ofera autoritate, sigurga, iar cretinii 0 numesc tradie. Doar @ tradiia nu este
intr-o relaie de antonimie cu dialogul. Tra@i nu este dogmatiski tradiionalism
orb, inchis. Tradia nu este in opogé cu noutatea; ba, mai mult, noutatea este un
semn vizibil al lucirii Duhului, care insuflgste. Ea indid prezema si agiunea
Duhului Tn Biseri@ si Tn inima omului. Tot ce este static impiedidata, este Tn
opoziie cu aceasta. Venirea Duhului realize&terna noutate a \ie Nu exist
misiune in Biserig da@ aceasta nu este fgare a a@unii Duhului. Noutatea este
tocmai aceastnagtere conting a omului prin lucrarea Duhului Sfant. Riiatea,
asa cum am ¥zut, aduce cu sine ransarea darului asupra altora. Eficacitatea unui
om in viga Bisericii estesi semnul sfigeniei sale. lubirea este ung,asa cum se
uneste cu Dumnezeu, tot astfel, ne gigecu fraii, realizand comuniunea noastu
el si unirea cu fréi spre mantuirea lor. Duhul Sfant care se revamntinuu, face
permanent nau Biserica. Aadar, aceastminunadi realitate nu este nicidecum
meritul omului, un umiki neinsemnat instrument, ci datoria sa in virtutemnititii
pe care Duhul i-o confeérimplicandu-l in opera sa, tmti de Cristos, @nuita de
Tatil, dupi pedagogia de iubire a dumnez&irii

Exista deci certitudinea,vornicerul” nu poate da gsepentru & ,invitatia” nu
0 adreseazdin partea sa, ci din partea ,Miresgi’,Familiei de iubire treimia” a
.Mirelui”. ,Ce trebuie € facem, frailor?” (Fap 2,37) lubirea nu se lasnvinsi de
urd; ea invingesi moartea. Rstignirea lui Cristos nu este victoria urii, dartees
victoria iubirii, a iubirii lui Cristos care invirgysi moartea. Aceastdragostesi
acum ne gleapt si suntem datorisdam dovad de ,efectul” pe care il are asupra
noastl. Astfel, ,nici un om care crede in Cristos, nicinstituie a Bisericii nu se
poate sustrage acestei datorii supreme: de ailpegiristos tuturor popoarelot®”

8 Cf. D.BARSOTTI—P.MARES, Meditgii din Faptele Apostolilor25.24.
° Cf. D.BARSOTTI—P.MARES, Meditaii din Faptele Apostolilor26.
10

RM 3.
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1.1. Dialogul interreligios

Dialogul interreligios face parte din misiunea eyhelizatoare, es@ala
Bisericii lui Cristos. Acest dialog, feles ca metadsi mijloc de cunosgtere si
imbodgitire reciprod are legturi deosebitgi constituie expresia misiunid gentes
deoarece se adreséaz preddere oamenilor din alte religii, care nu-l cunosc p
Cristossi evanghelia sa. lar Cristos este calea pe carenemeu cheamla sine
toate popoarele; face acest lucru uzand de diveijg@acesi nu in ultimul rand de
religii. Acestea sunt exprimarea principai eseniala a bodgitiilor spirituale ale
naiunilor, chiar dag in ansamblul lor sunt tofu lipsite de perfegune, dand
dovadi de lacune, insuficiga si erori. Biserica sensiliil la realitatea existeh
amintindusi de porunca lui Dumnezeu: ,Predicavanghelia la toatfaptura!” (Mc
16,16), se ingriige cu mult daruire de dezvoltarea dimensiunii sale misiohare
care — de altfelsa cum deja amazut — nu esteararnicita de angajarea in dialog,
deoarece mantuirea vine de la Cristos, iar dialogulispenseazde evanghelizare.

Misiunea de evanghelizasecea de dialog cu celelalte religii, astfel arltata in
aceste douelemente, trebuieissi pastreze armonia, in légura intima ce le ungte
si totodati distingia dintre ele; de aceea nicidecum nu trebuie roafundate, nici
instrumentalizate, nici considerate echivalentesi cam ar fi interschimbabifé.

loan Paul al ll-lea scria episcopilor din Asia:

Cu toate & Biserica recunogie din toad inima tot ce este adanatsi sfant in tradiile
religioase ale budismului, hinduismulsi islamului, reflexe ale Adewului care 1i
lumineaz pe tai oamenii, acest lucru nu-i migreaz indatorireasi hotirarea de a-l
proclama fra preget pe Isus Cristos care este calea,aadlesr viata... Faptul & adepii
altor religii pot primi harul lui Dumnezeyi pot fi mantuii de Cristos in mod
independent de mijloacele ghuite instituite de el, nu anulegain nici un fel chemarea
la credin si la Botez pe care Dumnezeu o vrea pentru toategrefe”.

Asa cum am ¥zut este deosebit de important dialogul interreBgiing acesta
trebuie purtatsi realizat de crgini cu convingere deplinca Biserica este calea
obisnuita care mantuige si ca doar ea posédplinatatea mijloacelor de mantuire.
Prin dialog Biserica vrea dedvie seminele Cuvantului, bazele adaului care 1l
lumineaz pe tot omul, semie si raze ce seagesc in persoaryin religiile lumii.
Celelalte religii, sunt gadar pentru ckgini o provocare pozitiv de a descopeti
recunogte semnele prezesi lui Cristossi a agiunii Duhului, precumgi de asi

'L Cf. LG 16.

12 Cf. RM 55.

'3 |oaN PAUL AL II-LEA, Scrisoareaitre episcopii din Asia cu ocazia celei de a V-argdu
plenare a Fedeiai Conferinelor Episcopale (23 05 1990), 4osservatore Roman¢l8 iulie
1990).
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aprofunda propria identitate sia dea narturie despre integritatea Revida pe care
o depoziteazin totalitatea sA

O alti eroaresi, in acelai timp, acua ce i se aduce gggnismului cu privire la
deschiderea pentru dialog — fireado virtutea misiunii incrediate de Cristos —
este aceea de a avea o dimensiune prazailitagiunea sa. Aceastacuz nu este
fondati, pentru & Biserica §i ndeplingte cu supunere misiunea; nu este o
~nhoutate”, dimensiunea sa misioaaci respect intreg planul lui Dumnezeu dMT
si NT, care pentru sine reprezinin unic testament: cel transmis de Cristos ,noului
popor”. Astfel nu se poate crea confuzia Tntre nhottu care se practic
prozelitismul si modul in care este contindatmisiunea Mantuitorului. Tn
prozelitism se dovedesc elemente addénz existema unui interes uman in vestire;
care, gsete raiunile promotoare in elementul exclusiv uman. irsiomie este
tocmai invers: nu noi suntem promotorii vestirii, Bumnezeu vrea mantuirea
tuturor oamenilor; de aici ganea misionar capita o evideni valena divina.

Noi oamenii, dgi suntem simple instrumente, influém intr-o oarecare &susi
vestirea. Pe de o parte prozelitismul poate fi util, dacmai apoi este ieleas
esefa misiunii. Sfantul Paul spune: ,Unii ce-i drepk,predicd pe Cristos din
invidie sau din duh de ceaytpe cand aii din burivointa (...) Dar ce importag
are? Numai ca, n orice, fie diatirnicie, fie cu sinceritate Cristog $ier vestit.”
(Fil 1,15-18) Deoarece, cel car prigtee mesajul, fiind fcut pirtas de adiunea
Duhului, poate deveni atat de matur, incaignore diferitele vestiri. Se fadnsa
destul de sor diferena intre un prozeligi un misionar. In fiecare an sunt celtjpu
30 de misionari ce pecetluiesc cu propriul sangel atialogal prin care il fac
cunoscut pe Cristos negtimilor. Predicarea evangheligiidialogul interreligios nu
pot fi un act de prozelitism, cu atat mai mult & eprezint insisi ratiunea de a fi
a Bisericii. Indemnul Duhului prin intermediul statui Paul este valabilifi cea
mai mic excepie, cu atat mai multindnd cont de pluralitateg oscilgia la nivel
religiossi necesitatea unicei mijlociri cristologite

Spiritul ce trebuie & Tnsuflgeasa dialogul interreligios, se formeazprin
agiunea Duhului. Fiecare interlocutor trebutefee coerent cu propriile tragii si
convingeri religioasesi deschis & le ineleag pe ale celuilalt #&ra disimilari sau
inchideri, ci in adewr, cu smerenigi cu sinceritatestiind ca dialogul Tmbogteste
pe fiecare. Dialogul nu inseamabdicarea de la principii, nici iragiuitorism, ci
mult mai mult: narturie reciprod, in vederea unei Thaiiit comune pe calea
cautarii si experienei religioasssi, in acelai timp, pentru eliminarea prejudgdor,

a intolerarnei, a discrepaelor ideologicesi a neinelegerilor. Dialogul interreligios
tinde spre purificargi reinnoire interioat, care,da& sunt urmate in duh de umifin

4 Cf. RM 55-56.
15 Cf. P. MARES, ,Misiunea este prozelitism?l,umina cratinului 3 (2007) 20.
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si supunere f@ de atciunea Duhului Sfant, aduc minunate roade din putet
vedere spiritual.

Dialogul interreligios poate Tmiica diverse forme. De la schimburi intre
specialgtii Tn tradiiile religioase sau intre reprezenjaoficiali ai acestor tradii
pari la colaborarea pentru dezvoltarea integsakalvgardarea valorilor religioase,
de la imgrtasirea experietelor religioase respective péta ga numitul ,dialog de
viatd”. Acesta de multe ori il intrece n delicgtsi iubire pe cel dintai. Credincgo
ai diferitelor religii dau rarturie unii in faa altora, Tn contextul cotidian in cagie-
desfisoan existena, despre propriile valori umanespirituale, despre interogie
existeniale (care ga cum am &zut, se impun cu necesitate @sf si se ajul
reciproc pentru a construi o societate mai déegpmai imhkilsamati de iubirea
fraterni. Dialogul este o cale spre T@ptia unici si Tsi va da cu siguraa roadele,

chiar dad timpul, vremurilesi ceasurile se aflin mana Unicului Tat (cf. Fap
1,7)'°.

2. Intalnirea dintre religii

Religiile, intotdeauna, au cunoscut puncte de cbniiaire ele; momente de
crunt& opoztie, de confruntare pacificatoare sau raport fecterg@ s-au alterat, nu
rareori pe considerente politigé culturale antrenand datul religios ca una dintre
componentele sale. gtaismul este in contact, de la sfiful sec. XVlIsi sec. XVII,
cu marile tradii ale Asieisi, dupa dezvoltarea islamulugi cu acesta. Ddicastfel
de contacte au provocat in trecutul antic reiléeologice, acestea gravitau Tnainte
de toate asupra problemei spinoase a mantuirir e&fideli si a piganilor. Doar de
curand intalnirea dintre religii a creat interesehtru o apropiere glokl.

Acum, nu mai repreziato noutate, deschiderea pe care Biserica Catalic
manifest Tn intalnirea cu celelalte religsi tradiii religioase. Cu prexere de la
Conciliul al ll-lea din Vatican Bisericasii insuseste acest mod de aclite si
manifest dorinta de a dezvolta un dialog continuu cu persoanelapegin altor
credine religioase. In acest sens adopit 0 metod pe care am putea numi-o
pozitiva Tn evaluarea celorlalte religii. Se valorizéaoua elemente: fidelitatea fa
de propria identitate religioasi o increatoare deschidere spre alte tradf.

2.1. De la contact la ntalnire

Desigur @ este o mare difergh si vezi ceva/pe cineva si privesti ceva/pe
cineva. Pare un aspect ntaning. de multe ori se dovegke a fi de o importag

'® Cf. RM 56-57.
17 Cf. P. BT, ,Incontro delle religioni”, INGDR, 983.
18 Cf. CoNSILIUL PONTIFICAL PENTRUDIALOGUL INTERRELIGIOS Pe acelai drum.., 85.
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capitah, cat privete dezvoltarea unei anume siiuaTot astfel estesi in cazul
raportului interreligios: este mare difet&fintre contactul pe care il au instantaneu
religiile si ntalnirea angajaatimpusgi cu necesitate de whalog.

Biserica Catolig este sensikilla aceste aspeceinceard si agioneze conform
Duhului ce o Tnsufieste. Duhul Sfant lucred@zdincolo de granele vizibile ale
Bisericii, oferind tuturor posibilitatea ca, intnrumod cunoscut de Dumnezei,fie
asociagi Misterului Pascal de care a fost invredaicBisericd®. Duhul Sfant
anticipeaz si precede drumul Bisericii, iar eaiiimpune o ,citire” a ,semnelor
timpului”, pentru a-1 putea uréini oriundesi a-I sluji cu spirit de umé colaborare.

Este cu adewrat relevant aprecierea sfantuluiagnte loan Paul al ll-lea, de
fericita amintire:

Tnainte de toate trebuiei ginem cont & orice cutare a spiritului uman n dirga

adevirului si a binelui,si Tn ultima analiz a lui Dumnezeu, este suscitate Duhul

Sfant. Chiar din aceasteschidere primordiala omului faa de Dumnezeu se nasc

diferite religii. Nu rareori, la originea loragim intemeietori care au realizat, prin

ajutorul Duhului lui Dumnezeu, o mai profunédxperiema religioasi. Transmig altora,
aceast experiefi a luat forna in doctrine, in riturgi dogme ale diferitelor relig%?.

Deci, aa cum vedem, Biserica recunta in celelalte religii tot ceea ce este
valoros, iar aceasta nu este doar o insinuare.ecregiseste formulat Tntr-un
document conciliar:

Biserica Catolig nu respinge nimic din ceea ce este &diygi sfant in aceste religii. Ea
priveste cu un respect sincer la acele moduri detrsi a trai, la acele regulki
doctrine care, d¢ se deosebesc In multe priggnde ceea ce ea #gs crede si
propowiduieste, reflect totusi adesea o rd@za Adewvrului care lumineax pe tai
oamenii. Ea 1l vestte si este datoaread vesteast necontenit pe Cristos, care este
.Calea, Adevirul si Viata” (In 14,6), In care oameniisii gisesc pliitatea viei
religioasesi in care Dumnezeu a Triat toate cu sin€2Cor 5,18-19%".

Vedem, gadar, doripa sincei a Bisericii de a intra, ntr-un mod cat mai corect
in dialogul cu celelalte tragi religioase, dorind & faci nu doar un contact, cis
celebreze bucuria sfana ntalnirii. Se urriireste o colaborare spre binele omenirii
si, in mod individual, a persoanei umane care, istangrenaj al lumii, adesea
infernal, are o valoarea inestimabiEa este conviidsca nimic din ceea ce este
adevirat, frumos, buni sfant nu este independent de Cristogniail cuvant al lui
Dumnezef’.

9 Ct. Gs22.

20 |oAN PAUL AL lI-LEA, Audierta general din (9 09 1998).

“INA2.

22 Cf. CONSILIUL PONTIFICAL PENTRUDIALOGUL INTERRELIGIOS Pe acelai drum.., 87.
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Acest spirit al ntalnirii, dg@ nu este enuat clar se poate vedea dnde la
Parintii Bisericii. Este anticipat Tnainte de Concilidl l&lea din Vatican, de papa
Paul al Vl-lea in Enciclic&cclesiam Suamcare invii la dialog cu neceginii.
Acest spirit este fidel liniei directoare ce caesiziea ,politica” Bisericii si se face
simtit atat de concis ilNostra Aetate- asa cum am &zut — darsi in documentele
magisterialesi discursurile, ,slujitorului slujitorilor lui Dumazeu” (am putea spune
de orice confesiune sau tradireligioad ar fi ei). Si totul pare 8 indice interesul
pentru o societate mai biinmai dreagt, u un spirit de reconciliere recipic
dorindu-se #spunsul unanim la vogia comur tuturor, de a ckge n umanitate.

2.2. Relativizare sau intrare in raport?

Desigur @ exist un risc ce se creeadintr-o dorina de a intra in dialog, de a se
pune in raport, condasing, de un oarecare sentimentalism, o implicare erfotiv
,vaduvitd” de o lumeastimbritisare a rgaunii.

Sfanta Scriptur este —4ra indoiak — unul dintre elementele cele mai importante
care acompaniézdiscursul crgtinului in dialog cu neckdinul. Sunt religii n
privinta cirora Sfanta Scriptdr cu preddere VT este un adeéwat semn al
participarii la acelai discurs (ex. iudaism, islamism). Eyschiar dag — aparent —
Sfanta Carte creead conexiune interreligiodsper sesi ca o condie sine qua
non a acceyirii sale (de crgtin), ea indeam si, mai mult, ajui la stabilirea unui
raport de iubirea (mai alé@sT).

Atat cu privire la teologi, dar mai ales cu privieecrestinii laici, exista pericolul
de a transforma dialogul, aceastportare la ,célalt” intr-o atitudine excentricde
complezers, de acceptare oatpde relativizarei sincretism. Se obsef\ci lumea
de asizi adesea confuidralorile, inverseazsistemelai bagatelizeax lucrurile de
o importana colosal acordand o ateie special problemelor cu adavat futile ce
nu-i marcheax esema si existena sa. Ins se prea poate ca uneocdi se transpun
aceast realitate si in planul discursului religios. Astfel se afiincia oriunde
Dumnezeu, nu conteazum este el numit, important estecsezi. Credipa nuti se
poate impune, este ceea ce tsigh consideri & este mai bine pentru tine. Se fac
alegeri comode, uneori cu accente politico-finamgiaunde ceea ce priméaz
nicidecum nu esteaatarea sincéra Adevrului. A intra in dialog nu inseariina
fnchide ochii”’si a spune da in numele ,ufii”. Tntalnirea si dialogul se conjug
necesarmente cu discémantul spiritului.

In intalnirea cu alte tragli, crestinii sunt Tndemn@ si ramars statornici si
credincigi identititii lor de discipoli ai lui Isus, despre cargaaum am &zut, sunt
chema si dea ndrturie: ,Vai mie dad nu vestesc evanghelia!”LlCor 9,16).

23 Cf. CONFERINTA EPISCOPAIA A AFRICII DE NORD, Chrétiens au Maghreb, le sens de nos
rencontresDC 1775 (1979) 1032-1044.
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Departe de a fi un pretext pentru abslsau compromite esgncredinei crestine,
angajaregi practica dialogului interreligios constituie uprgin pentru ca cel ce
credesi marturiseste ci-l urmeaz pe Cristos &fie un cratin mai burf*.

Aceast raportare a cgginului la cebllalt poate fi judecdt pe diferite nivele.
Astfel putem discuta despdealogul vigii, dialogul faptelor dialogul schimburilor
teologice dialogul experierei religioase Pe toate acestea se pogteebui este &
se creeze punde intrare in raport. Fieieste vorba de via de zi cu zi, un simplu
salut, o scutt conversge, cu vecinul de bloc, sau colegul de birou — cag@ cum
am \izut, in contextul actual poate foarte biriefie de o ali religie — fie @
agionam concret ntr-un raport deschisconcis cu credincigi altor religii, fie ca
ne referim la specialii care caut sa aprofundeze modul lor de ai@élege anumite
traditii religioase, apreciind reciprocele valori spidte, fie @ apefim la persoane
ce taiesc profund sistemul propriei traidireligioase, imprtasind intensele #iri
spirituale ale rugiciunii si contemplaiei, in toate aceste cazuri, ceea cestmeste
semnulsub care toateathuie si spre care toate se orient@éaadevirul ultim, absolut,
Dumnezeu. Biserica se spriirpe aceste linii directoarg apreciaz si Tncurajea
aceasgt intrare in raport nu doar intre gti@ism si celelalte religii, dagi — de multe ori
timiditatea — celorlalte religii de a se pune Tmypte Si nu doar indivizii sunt cei care
se Tmbogtesc din acest ,izvor de har”, gitraditiile a ciror adegi sunt®.

3. Libertatea religioasi

Tot prin Conciliul al ll-lea din Vatican — aceagierk a Tn\ataturii Bisericii — mai
exact prin Declang privind Libertatea religioas Dignitatis humanag Biserica
Catolici se pronuna cu privire la acest aspect deosebit de importaat ates in
lumea de a&ti: libertatea religioas

Prin libertate religioasse inelege refuzul orifrei constrangeri umane in ceea ce
priveste atitudinea omului, Tn raportul gl stabileste cu Dumnezeu. Deoarece
omul este privit in calitatea sa de fiirin cadrul sociétii, prin libertatea religioas
se afirmi ca aceasta trebuiei se bucure de imunitate religidgag civila in materie
religioagi. Insa, nicidecum, aceastibertate religioas nu dispenseazde implinirea
propriilor datorii morale f&@ de Dumnezeu, cum ar fiaautarea libex a adesrului,
fidelitatea fai de adedrul descoperit, adeziunea la adei revelat de Cristosi la
Biserica sa, ascultareadale ,glasul” cogtiintei. Libertatea religiodsii da omului
dreptul de a nu fi constrans de anumite ingtasmengti, cum ar fi: individul,
grupirile sociale, puterea politic

24 Cf. CONSILIUL PONTIFICAL PENTRUDIALOGUL INTERRELIGIOS Pe acelai drum.., 87-88; P.
EYT, ,Incontro delle religioni”, 285-287.

25 Cf. CONSILIUL PONTIFICAL PENTRUDIALOGUL INTERRELIGIOS Pe acelai drum.., 87-90; M.
PARADISO, ,Dialogo tra cristianesimo e religioniRdT1 (2004) 117-120.
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Aceast libertate este fondat pe demnitatea persoanei umane, @eic
responsabilitate, cu privire lduwtarea adeirului, constituie un drept dar presupune
si obligaii; Dumnezeu, intrand Tn dialog cu omul, 1i cereestaia un asentiment
liber si un rispuns baza pe o convingere persifial

Se pare & este o stramslegatura intre acest strig al Bisericii, Dignitatis
humanae si unele evenimente ce au precedat conciliul. Rrirdcestea se pot
numara Reforma protestaht Revoluia francez, un intreg context de confuzii
risc al erorilor, #iscut din contextul ideologic existegt, nu in ultimul rand,
Adunarea Generala a O.N.U. care a adoptat si dgmat la 10 decembrie 1948:
Declargia universali a drepturilor omului Din acest document 18 articole
recunosc persoanei dreptul la libertatea gandmwinstiintei si a religiei. Aceste mici
chestiuni se pot identifica ca fiind la baza deatlar conciliului. Insi, asa cum am
vazut, declarga a fost cu totul concissi clara. Se vorbgte chiarsi despre o
dezvoltare a acestei idei; la sfiéwl aduririlor conciliare se disctt despre
libertatea religiilor, libertatea cultului, libetea costiintei®”.

Libertatea religioas este fira dubiu cea mai exigehti cea mai delicat dintre
toate liberitile umane. Aceastlibertate presupune natura urdamu toate aspectele
sale, cu poteialitateasi capacistile sale: inteligeta, voirta, raiunea, costiinta,
libertateasi responsabilitatea. gadar, persoangl natura umad ni se prezirit ca 0
mare complexitate care este cormumturor realifitilor cregiei lui Dumnezeu.
fiecare persoat) ca persoanumari, are divinul in sine, imaginea Cuvantului. Din
aceast prezemi a divinului, fiecare persoarare o demnitate extraordirat

Dumnezeu a revelat oamenilor calea mantuirii. Uaidevrati religie se afl in
Biserica lui Cristos care 1acde la inceput a primit porunca dumnezeiasc
.Mergeti si Tnvitati neamurile, botezandu-i in numele dlat si al Fiului si al
Sfantului Duhsi invatandu-i & pizeasé toate cate vi le-am poruncitMg 28,19-
20). Oamenii au datoria de d@uta adetirul si de a adera la acesta, deoarece
Dumnezeu se face cunosautratiunii, care trebuie & cerceteze adéwl despre
Dumnezeusi Biserica sasi atunci cand ajungasl cunoasé, cu necesitatead
imbratiseze. Omul nu trebuieigie obligat & agioneze Tmpotriva caitiintei sale i
aceasta cu atat cat prite religia. Practicarea religiei coasper se in primul rand
in acte interioare voluntargi libere prin care omul se indreaptlirect spre
Dumnezeu. a nega exercitarea libarreligiei este o injurie la adresa omulua lui
Dumnezet’.

Puterea civil are datoria de a tutela drepturile omului. De aqagem, pe drept
cuvant, 8 spunem & a tutela libertatea religioaseste o datorie a socigt.

2 Cf. St. Lupy, ,Declaraia privind libertatea religioasDignitatis humanag DT 17 (2006) 71.
7 Cf. C. BRESSOLETTE ,Liberta religiosa. Dichiarazione Vaticano Iy GDR 1156-1157.

28 Cf, C. RGA, ,Dignitatis humanae™DT 17 (2006) 85-86.

9 Cf.DH 1-3.
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Acesteia nu-i este permid smpuri marturisirea sau negarea unui crez religgos
nici si faci discrimirari intre celiteni, bazate pe t@ni de credifi. Apostolii au
predicat in afara oricei constrangeri, avand respectfati de cei care erau n
greseah, aftand @& ,fiecare va da cont... in fa lui Dumnezeu”Rom14,12) . Ei
au recunoscut autoritatea clyidar nu au ezitatiso contrasteze, datatitaptului G
.rebuie g asculim mai degrad de Dumnezeu decat de oameritap 5,29). Tot
pe aceste tani se fundamenteazsi martiriul, atat de prezent la Tnceputurile
crestinismului, darsi astizi in diferite formé®.

Chiar dad in cele mai multe cazuri, regimurile totalitare, au avut o influeg
categoric nefast au apus, existsi astzi diverse forme de manipularg
constrangere n sfera religiégaspre exemplu ,toleraa religioad”. este o expresie
cu dedvarire nepotrivii pentru realiitile sublime pe care le exprimA tolera
persoanele implicun sens de dispreiar dispreul persoanei umane este un grav
rau moral, pentru £ inseama disprauirea nu doar a omului, ci a lui Dumnezeu
insusi, care a creat persoana dumaginea sa, ddpraiunile Cuvantului diviri™.

Revelaia face cunoscatdemnitatea persoanei umane, araspectul lui Cristos
fatd de libertatea uman Pe aceste fundamente se bazdawatatura declargei
Dignitatis humanaecare este, de altfel, intr-un raport foarte strémslibertatea
proprie a actului de credih Procesul actual de ,reintregire” a familiei umane
impune ca libertatea religioasa fie ocrotiti prin toate mijloacelgi, de asemenea,
sa seéczlea o tot mai mare afiendrepturilorsi obligaiilor supreme ale fiitelor
umangé-,

>

4. ,Invita tia la nuntd” — Dominus lesus

La 6 august 2000 actualul pontif, Benedict al X¥&/| pe atunci card. Joseph
Ratzinger, prefect al Congraga pentru Doctrina Crediri, prezini documentul
Dominus lesusAcest document aascut disputesi a atras acuze vehemente la
adresa Bisericii, care a fost percepuie baza documentului, ca avand pregtede
a poseda exclusiv calea mantuirii.

Insa Dominus lesus nu face altceva decat proclame & Isus Domnul este
singurul mantuitor, singura cale de mantuire peoticte om. Pedagogia divirsi,
inclusiv, mscumprarea lui Cristos cu patima, moartgdnvierea sa gloriods este
adresat si implica mantuirea fiegrui om, pentru & prin economia mantuirigi
jertfa crucii lui Isus unge pe fiecare om cu Cristds Deci, fiecare om este inclus

%0 Cf. St. Lupy, ,Declaraia privind libertatea religioasDignitatis humanag 72-73.
31 Cf. C. RGA, ,Dignitatis humanae”, 83.
32 Cf. St. Lupy, ,Declaraia privind libertatea religioasDignitatis humanag 72-73.
33

Cf.DI 1.
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in misterul Bscumgirarii si cu fiecare — indiferent de faptuli @cesta este sau nu
corstient — Cristos se ugte, prin acest mist&k

Nu se poate imputa Bisericii Catolicé aduce ,noutatea” mantuirii exclusive
prin Cristos. Marea parte a documentului este exiden-noutate. Se caytinsi, a
restabili ortodoxia a ceea ce a fost perceput tandirtd, in mod clar echivag n
gandirea teologic contemporai, in privinta afirmirii unei similitudini excesive
intre cratinism si religiile necratine, evocandu-se o complementaritate. Aceast
tendina, de cele mai multe ori, inggte o diviziune a economiei divine: se afirm
astfel posibilitatea iz Dumnezeusi implineste planul 8u si Tn alt mod, altul decat
prin mijlocirea Logosului intrupat. Deci, nu se fwafirma o noutate in Tagitura
Bisericii, ci, mai mult, o precizare cat se poateath a inwtaturii prin excelera
fidela Domnului Isus, Fiul lui Dumnezéu Chiarsi in Faptele Apostolilor, in
disputa vindedrii paraliticului, Petru le zspunde autoritilor religioase iudaice: ,in
numele lui Isus Cristos din Nazaret, pe care \ai fastignitsi pe care Dumnezeu
l-a Tnviat din mofi, acest om gtsinitos in faa voasti... In nimeni altul nu este
mantuire; &ci nu exist sub cer alt nume dat oamenilor in catess poat mantui”
(Fap 4,10.12). Aceastafirmgie concig a apostolului randuit de Cristos la temelia
Bisericii, adresdt Sinedriului, are o valoare universatieoarece pentrutio- iudei
si pagani, mantuirea nu poate veni decat de la Isusdsiispentru @ in Domnulsi
nvatatorul ei se afl cheia, centruji scopul intregii istorii umarfé

Deci, gda cum se poate observa, acest docurgieint principal aceastidee nu
constituie nicidecum un motiv de scindare, ci, dinpa, un mare indemn la o
indreptare comunspre acekd scop®. Chiar conciliul afirmi ca ,unica mijlocire a
Rascumgpratorului nu exclude ci suséitin fipturi o cooperare variatcare provine
de la unicul Izvor, Cristos®.

Dominus lesusse adresedzin primul rand credinciglor catolici, dar nu este
strain nici de ceilali crestini. Priveste Tng si pe ceilati credincigi ai altor religii,
pentru & toti traim intr-o lume Tn plin proces de secularizarelesacralizare; deci,
suntem indemnala comunicaresi cooperare cu camuturi solide — un adevat
dialog.4§§adar,Dominus lesugpoate fi considerato adevrati invitatie la ,nunta
Lumii” ™.

% Cf.RH13.

% Cf. P.J. Griffiths, ,SullaDominus lesussi puo rivendicare una complementarit@nc(l) 4
(2003) 35-36.

% Cf.RM5,

¥ Cf. GS10.

8 Cf.DI 8.

% Cf. LG 62.

0 Cf. W. DaNCA, Fascingia sacruluj 193.
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5. Marea sirbatoare a Bisericii lui Cristos

Asa cum am ¥zut, putem considera ,invifia la nun” ca fiind Dominus lesus
insi nunta aceasta, pe care nadim s o inelegem, are nevoie de un cadrgaA
cum o nuni obisnuita are nevoie de un sfia amenajat in acest scop, tgagNunta
lumii” se petrece intr-un loc deosebit, intr-odtega extraordindr cu invitaia. De
fapt, pe invit@ia de la nurit se specifig locul unde are locasbitoarea, tot astfedi
Linvitatia” noasti vorbeste despre loculasbatorii**.

Biserica a afirmaExtra Ecclesiam nulla salus\cesta este principalul adav
care privgte aceadt realitate saér Biserica este singura @ar@ mantuirii. Aceste
doua adevruri sunt inseparabile. A-l anturisi pe Isus este a-l recunt@ ca singur
mantuitorsi a marturisi Biserica este a o recunta drept singura afica mantuirii.
Isus Cristos a legat mantuirea dibrde Sfanta Treime de realitatea Bisericii; a
incredinat-o Bisericiisi a pecetluit-o in Biseric Biserica cai arca lui Noe, nu este
doar semnuki instrumentul, cisi locul mantuirii. Rewrsarea harului lui Cristos
citre intreaga omenire nu numdi are loc prin mijlocirea Bisericii, ci este chiar
insisi Bisericd?.

Criticile au venit la adresa Bisericii despre caeecredeaase autoafirra cale
exclusiva a mantuirii, in8 nu este ga. Biserica Catolic vorbete despre Biserica lui
Cristos, acedJna, Sancta Catholica et Apostolicaranduit de Dumnezeu. este
adevirat & Biserica Catolig Tnvaia ci unica Biserid a lui Cristos subzigtin
biserica Catoliz®®. Prin aceasta nu se afifroi Biserica lui Dumnezeu este Biserica
catolica Tn mod exclusiv. Termenglubsistitieste considerat détce teologi ca fiind
cel mai satigfciator pentru a exprima realitatea atat de subllen care se refar
Chiarcatholicaare Tnelesuluniversa) nedivizat”.

Unitatea nu este rodul unei interumane de a avea o singueligie, o singut
Biserici, ci totul vine de sus, 1asn mod cert ,locul” de mantuire prin care orice
om este dus la Cristos, la taafara de sfagit, este Biserica lui Cristos; aceast
certitudine urgenteazlatoria vestirft°.

6. Crestinismul la masi cu celelalte religii

Pluralitatea — pluralitatea religiilagsi a convingerilor religioase — constituie un
dat atat in istorigi Tn prezentul umanitii, catsi in societatea noastrPluralismul

“Cf.LG5.

2 Cf. B. MONDIN, La Chiesa primizia del Regndologna 1989 trad. romaa, Misterul
Bisericii, ITRC, lai 2000, 261Dl 16.

3 Cf. lIoAN PAUL AL II-LEA, Scrisoare enciclicUt unum sint(25 05 1995), ARCB, Bucusé
1995, 14.

** Cf. E. FERENT, Despre Biserig, ITRC, lai 1990, 170-175.

5 Cf.DI 22.
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este recunagerea din partea socigli a acestui dat al faptului pluraliti,
recunogterea coexistgni opiniilor ca un drep$i o necesitate. Caracterul pluralist
al religiilor si culturilor a fost ficut evident in& din primele zile ale umariiti. Asa
cum am ¥izut s-au succedat continua sa fie diverse religiisi culturi care adesea
traiesc independente sau in télau tocmai cordiale. Raporturile ce se stabilesc
intre ele par &fie astizi mai mult ca oricand mai reak nu lipsite de pericole
pentru ambele#ti. Tntr-o anume optit se denugi o complementaritate intre &le
Din punct de vedere ontologic complementaritatde aslefinibik, in& se poate
sugine ontologic. A nu face aceastlistingie Tnseam# a confunda afirma n
ordinea existegei cu afirmai in ordinea frelegerif”.

In timpul vigii sale Cristos nu s-a aventurat in teritoriilég@nilor. Ing, a
patruns prin apostolii & si prin succesorii lor in lumea greco-roniagi in atatea
alte lumi. Prin agunea misionarilor &, impartiti Tn atatea dirgd s-a intalnit cu o
multitudine de religisi secte religioase deci este momentul in care meldm: ,in
fata religiei cine gti tu?"*.

6.1. Dialogul dintre crgtinismsgi hinduism

~

Dialogul dintre cregtinism si hinduism este de datreceni cu toai ca
introducerea crginismului in India a avut loc facdin sec. al lll-lea d.Ch. In
realitate a trebuitasse atepte sec. al XIX-lea pentru ca se intieze dialogul real
dintre hinduisnsi crestinism. Pentru a se explica aceédstelegere reciprag se pot
invoca doar datimotive principale. Pe de o parte teologia misidoanu permitea
abordarea in mod pozitiv a contactului cu altegieliPe de alt parte, chiarsi
hindwii considerau crginismul stiin fata de mentalitatea lor. Printre pionierii
dialogului se pot cita membrii fondataiicondudctori ai brahma-samajin special
Ram Mohan Roy, Keshab Ye&ndin partea crdina, Jules Monchanigi Don Henri
Lesaux. Doaninand cont de efortul acestor oamenia multor altora se poate
intelege pentru ce un dialog hindusstirea devenit posibif.

In_hinduism oamenii scruteazmisterul divinsi il exprima intr-o inepuizabi
bogatie de miturisi prin eforturi filozofice f@trunzitoare si caut eliberarea de
nelinistile si de limitele condiei noastre fie prin forme de \tiascetid, fie prin
meditaie profundi, fie prin refugierea in Dumnezeu cu iubjiéncredere.*

“6 Cf. I. BERTEN, ,Pluralismo delle convinzioni, ricerca della ére societa"Conc(l) 4 (2003)
40-41.
47 Cf. P.J. ®RIFFITHS, ,SullaDominus lesussi puo rivendicare una complementarita”, 38.
8 Cf. Y. RAGUIN, ,Cristo e religione”, ilGDR, 430.
49 Cf. M. DHAVAMONY , ,Dialogo cristianesimo-induismo”, I6DR, 510.
50
NA2.
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Adoptand o atitudine pozitiy azi, crgtinul poate § intre in dialog, dorind &
intelead@ ce este hinduismuligandu-se ghidat chiar de hinduPoate avea un
contact personal sa impirtaseasé o vie experietd pe plan spirituagi religios.

Hinduismul concepe religia Tnainte de toate ca sgp@ Duhului Tn om. Omul
se inspié din experietele spirituale ale lui Rishi, aletilepilor si ale zeilor. Pentru
el, Absolutul este prezent peste ¢oil numete Brahman sau Domnul suprem sau
Isvra care este personificarea, realitatea carfeuigeexperimentat Un dialog
presupune ca fiecare parté sunoas& problemele particulare ce provin din
atitudinea sa obinuiti. Pentru hinduism religia este ih mod e&dro modalitate de
a tii, si nici o religie nu poateaspretindi ca este unig si definitiva. Crestinismul
are crediga Tntr-un unic mantuitor: Isus Cristos. Nu se palggisi alternativa pus
astfel distingand intre religia ca atitudine a amdpre Dumnezeyi religia ca
raspuns ce vine de la Dumnezeu care se revei@alsus Cristosi care revelear
omului planul 8u completsi definitiv. Crestinismul se preziritca o religie istorig.
Pentru hindus o expresie istariparticulaé nu poate % fie normi si regub a
planului universal de mantuire.

Hindusul inteioneaz si vadi in crestinism o simpd Bharti, o cale devgonali
spre Dumnezeu conceput Th mod antropomorfic. Didlbindus-cretin va aduce
rod doar dat din cele doa parti se face efortul de a setétege reciproc. Este un
dialog dificil si angajant. Hindusul nu trebuié sonsidere crginismul ga cum o
facuse oddt Crestinul nu trebuie % ignore valorile spirituale autentice ale
hinduismului, Yogai tehnicile de meditgi>".

6.2. Dialogul dintre crgtinismsgi islam

Deoarece islamul este in agglamp o religie politia si o cultura se observ ca
dialogul la nivel politicsi cultural nu pune dificufiti: musulmaniisi nonmusulmanii
care tiiesc ntari islamice au colaborat mergiicolaboreaz in viaa cotidiar. Tn
ceea ce privge planul religios, se prezintazuri diferite: exigt inainte de toate
dialogul-disctie in care credinciosul incedrsi-l converteast pe ceilalt. Un al
doilea tip de dialog religios mai exigent s&sgte cand interlocutorii mai pasivi,
cauti doar 4 se uimeast; Si se stimezei sia ajungi si se depseasd prejudedtile
cele mai evidente. Din punct de vedere istoricsuige teologice dintre musulmani
si non-musulmani apar in primele secole ale islaimtilu

Biserica privete de asemenea cu stimpe musulmani, care 1l adope Dumnezeul cel
unic, viusi existent in sine, Indator si atotputernic, Creatorul cerulgi al pamantului,
care a vorbit oamenilor. Ei caui se supui din tot sufletul hatrarilor lui tainice, aa
cum s-a supus lui Dumnezeu Abraham, la care aqeedtamid se refex bucuros. Dg

°1 Cf. M. DHAVAMONY , ,Dialogo cristianesimo-induismo”, 511-512.
2 Cf. J. DMIER, ,Dialogo cristianesimo-islam”, IGDR, 513.
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ei nu-l recunosc pe Isus ca Dumnezeu, il venéredasi ca profet; o cinstesc pe Mama
lui, Fecioara Mariasi chiar o invo@ uneori cu pietate. Pe |&hgcestea, eisgeapt ziua
judeditii, in care Dumnezeu 1i vasplkiti pe tgi oamenii inviai. De aceea, ei preiesc
viata morai si aduc cult lui Dumnezeu mai ales prin #uiyne, pomaisi post™.

Aggiornamentantreprins de Biserica Catalidn aceste ultime decenii au avut
repercusiuni pe planul dialogului islamo-ge. A fost recomandat un nou tip de
raport islamico-crgin. Primul lucru cerut este cungiareasi Stima reciproa.
Aceast tendind s-a concretizat in declaim despre religile necggne a
Conciliului al ll-lea din Vaticarsi in existea unei seguni islam in secretariatul
pentru necrgini, infiintat la Roma in 1964

In decursul veacurilor, s-au iscat nerwaie nefrelegerisi dusmanii ntre
crestini si musulmani, Conciliul al ll-lea din Vatican ii iedmr pe tai ca, uitand
trecutul, & se stiduias@ sincer pentru Welegerea recipracsi si aperesi sa
promoveze mpreundreptatea social valorile morale, pacea libertatea, spre
binele tuturor oamenilot. Chiarsi Consiliul Ecumenic al Bisericii din Geneva a
deschis un sector Islam in subcomisia pentru didleg adegi credinelor si
ideologiilor din timpul nostrtf.

6.3. Dialogul dintre iudaismngi crestinism

Biserica recunage raportul 8u cu poporul evreu in faptuidumnezeu a ales acest
popor, cel dintai dintre toate ca primeasa cuvantul gu. Poporului evreu ii apgn
Jnfiereasi marirea, alianele si legea, cultuki promisiunile; ai lor sunt patriarhgi din

ei vine, dug trup, Cristos” Rom9,5). Spre deosebire de celelalte religii ngame,
religia iudaié este deja unispuns la revel@ lui Dumnezeu in vechea ali#f.

Dialogul ebraico crgin nu se ngte in ambientul teologigi nici pastoral, dar ca
raspuns, mai intai timidsi apoi, mereu mai catient, la cea mai mare catastrat
sec. al XX-lea: in exterminarea nazistsase milioane de evrei doar pentru faptul
Cd erau evrei.

Prima etap prima etap este cunosciifca ,cele zece puncte de la Seelisberg” din
1947. In acest osea fost organizato conferina internaionak extraordinat pentru
combaterea antisemitismului. A doua étagte declata conciliad NA aprobai in
1965 la Conciliul al Il-lea din Vatican. Tn acesust document, in care pentru prima
dat conciliul nu vorbgte Tmpotriva evreilor, ci in favoarea lor s@&sgsc afirmgi
foarte explicite: existaa lediturilor foarte specifice intre evrei crestini; alegerea

3 NA3.

>4 Cf. J. DMIER, ,Dialogo cristianesimo-islam”, 514.
> Cf.NA3.

56 Cf. J. DMIER, .Dialogo cristianesimo-islam”, 514.
>’ CBC.c169.
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poporului evreu de atre Dumnezeu; necesitatea de a cyteog de a respecta
iudaismul; depsirea prejudedtilor cu care a fost blamat iudaismul. A treia étap
constituie ,,Oriendri si sugestii pentru aplicarea declgitar conciliare NA". Textul
reia si completeaz declaraia concilia, adiugand o condamnare mai explici
antisemitismului. A patra etapo constituie documentul din 1985 publicat de
Comisia Vaticaa pentru reldile religioase cu iudaismulSprijin pentru o corect
prezentare a evreilasi iudaismul A cincia etap poate fi consideratvizita papei in
sinagog, din 13 aprilie 1988

Biserica lui Cristos recune® c inceputurile crediei si alegerii sale se é&flla
patriarhi, la Moisssi la profei, dupa misterul divin al mantuirii. Ea amturiseste & toti
crestinii, fiii lui Abraham dupicredina (cf. Gal 3,7), sunt inclgi in chemarea acestui
patriarhsi ca mantuirea Bisericii este Tn mod tainic prefigérat iesirea poporului ales
din pamantul robiei. De aceea, Biserica nu poate uita qrivit revelgia Vechiului
Testament prin acel popor cu care Dumnezeu a hindwonespusa lui indurarei s
incheie vechiul legmantsi ca este hinita din radacina naslinului cel bun in care au
fost altoite ramurile mslinului silbatic al neamurilor (cfRom11, 17-24Y.

Biserica are credinta ca Cristos, pacea noastra, prin patima sa i-a impacat pe iudei
si pe pagéni si a facut din cele doua una intru el. De aceea Biserica Catolica isi
aminteste de patrimoniul pe care il are in comun cu evreii si, indemnata nu de motive
politice, ci de iubirea religioasa, evanghelica, deplidnge urile, prigonirile si toate
manifestarile de antisemitism indreptate in orice vremuri si de catre oricine
impotriva evreilor. Isus a murit pentru a-i mantui pe toti oamenii, de aici indatorirea
Bisericii este sa vesteasca, in propovaduirea ei, crucea lui Cristos ca semn al iubirii
universale a lui Dumnezeu si izvor a tot harul®0,

6.4. Raportul fai de noile micari religioase

Astizi sunt tot mai multe aceste guiri religioase, care adesea sunt numite secte.

Termeniisect: si cult sunt destul de dispigtori, iar judecata ce o implcpare &

aiba o valena predominant — d&cnu chiar exclusiv — negativ. nu este facil de
delimitat, chiarsi prin definire, aceste noi ggari, aceste noi ngcari sau grug de
miscarile legitime din cadrul unei Biserici. Spiritul @ar este o atitudine de
intolerand unita cu un prozelitism agresiv #au este in mod necesar factorul
constitutiv al unei ,secte$i, in orice caz, nu este suficient pentru a o der&a.
Cheia de itelegeresi descoperire este analiza izvorului doctrinar ¢de alte @rti
revelate, mesaje profetice etc.). In structuraaloestea sunt, de cele mai multe ori

%8 Cf. C.DI SANTE, ,Dialogo ebraico-cristiano”, iGDR, 514-516.
59

NA4.
%0 Cf.NA4.
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autoritare, recurg la o anumispilare a creierulugi la un control mintal etc., ceea
ce le deoselye de religia din care se insgit.

In unele cazuri fenomenul se manitesn interiorul Bisericii principale
(atitudini sectare). In alte cazuri, acesta se dixvn afara Bisericilor sau chiar
in potriva lor; nu toate sunt religioase n goatul lor real sau in scopul lor
final. Cei mai vulnerabili se pareicsunt tinerii. Diversele probleme cu care
tinerii se confrunt, 1i Tmping spre aceste grigp in care intd cu bune intetii %
De fapt aici pare a fi totul: sunt persoane carsingisesc propria identitatg,
atunci, o caut intr-un loc In care sp#&rsi afle alinare (de ex. sunt Traiwtarea
apartenetei, a unor Ispunsuri, a integradhitii, a identittii culturale, simt nevoia
de a fi recunosay de asi gasi calea spiritudl de a participa activ, antrenant la
anumite actividti). Tnsa multe din acestea sunt utopii, interesul capiloestor
grupari avand scopuri total stine si personale. Astfel, putem vorbi de tehnici de
recrutare si formare, procedee de Tindoctrinase inclusiv o tot mai mare
rispandire a unor astfel de guiri®®,

Evident, Biserica ia atitudine in tt acestui fenomen. Persoanele trebuie
ajutate §-si dea seamaacsunt unice, iubite de Dumnezeu personal, cu aiesto
care este istoria lor, de lagtare pa# la inviere trecand prin moarte. Prin orice
mijloace (predici, cateheze, dar intalniri personale a cgénilor catolici cu
adepi ai sectelor) trebuieasse adreseze ,invit la nuna”®. Dialogul cu
sectele este slab, damu chiar absenti adesea, nu doaracsunt inchise
dialogului dar pot chiarasreprezinte un serios obstacol in calea acestw#ac
unde sunt activ.

Insi, in aceste mcari semnele timpului sunt inclugg noi suntem datorizsle
,Citim” iar Duhul va sufla nu la presiunea nodstci din porunca iubirii sale.

61 Cf. SECRETARIATUL PENTRUUNIREA CRESTINILOR — SECRETARIATUL PENTRUNECRESTINI —
SECRETARIATUL PENTRUNECREDINCIOSI — CONSILIUL PONTIFICAL PENTRUCULTURA, Fenomenul
sectelor sau al noilor npcari religioase Presa Bu# lasi 2004, 3-7.

62 Cf. SECRETARIATUL PENTRUUNIREA CRESTINILOR — SECRETARIATUL PENTRUNECRESTINI —
SECRETARIATUL PENTRUNECREDINCIOSI — CONSILIUL PONTIFICAL PENTRUCULTURA, Fenomenul
sectelor sau al noilor npcari religioase 10.12-13.

63 Cf. SECRETARIATUL PENTRUUNIREA CRESTINILOR — SECRETARIATUL PENTRUNECRESTINI —
SECRETARIATUL PENTRUNECREDINCIOSI — CONSILIUL PONTIFICAL PENTRUCULTURA, Fenomenul
sectelor sau al noilor rgédri religioase 20-31.

64 Cf. SECRETARIATUL PENTRUUNIREA CRESTINILOR — SECRETARIATUL PENTRUNECRESTINI —
SECRETARIATUL PENTRUNECREDINCIOSI — CONSILIUL PONTIFICAL PENTRUCULTURA, Fenomenul
sectelor sau al noilor npcari religioase 40.43.

85 Cf. SECRETARIATUL PENTRUUNIREA CRESTINILOR — SECRETARIATUL PENTRUNECRESTINI —
SECRETARIATUL PENTRUNECREDINCIOSI — CONSILIUL PONTIFICAL PENTRUCULTURA, Fenomenul
sectelor sau al noilor rpédri religioase 47.
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7. Importanta deschiderii étre dialog

Misiunea lui Cristos ascumgratorul, care, incrediati Bisericii este misiunea
bisericii, este int foarte departe de a fi impliaitO privire de ansamblu asupra
lumii celui de-al treilea mileniu aratfaptul G aceast misiune se all inci la
inceputsi necesit 0 angajare profuridpentru a fi continuétsi dusi la indeplinire.
Duhul lui Dumnezeu este cel care ne indeamnn apostolul neamurilorias/estim
lucrarile minunate ale lui Dumnezeu: ,Dagestesc evanghelia nu am nici un motiv
de laud pentru & datoria nd obliga. Vai mie daé nu vestesc evanghelialCor
9,16). Papa loan Paul al ll-lea de fetciamintire, vorbgte despre urgea
activitatii misionare, mai ales cu privire la persoanelesaau-| privesc pe Cristos.
Conciliul al ll-lea din Vatican, @8 cum deja am observat, autat $ reinnoiasg
viata si activitatea Bisericii Tn conformitate cu necégié actuale ale lumii. Astfel,
s-a accentuat ,caracterul misionar” al Biseriaiindiat pe ingi misiunea treimis.
Deci, se poate spuné& ampulsul misionatine de natura intitha vigii crestine si
inspira dialogul ecumeniai interreligios: ,Pentru ca tosa fie una, dup cum tu,
Tati, esti Tn minesi eu n tine, cai ei si fie una in noi, pentru ca lumea ead ca
tu m-ai trimis.” (n 17,22).

Acest dialog a prins foriy iar calea spre unitate este desthixept dovad stau
roadele misionare ale conciliului: gterea nurarului de Biserici locale, a clerului
indigen; Bisericile particulare se deschidifde intalnirea, dialoguii colaborarea
cu membrii altor Biserici cigine si ai altor religii. Dar, mai presus de toate se
afirma si trebuie & se impu# o contiinta noua: aceea & misiunea i privgte pe toi
crestinii, toate diecezelgi parohiile, instituiile si asociaiile bisericeti.

Numirul acelora care nu-l cunosc pe Cristos este Ttirgncrestere. Fg de
aceast imengi omenire, atat de iulditde Taiil, care pentru ea l-a trimis pe unicul
siu Fiu, necesitateg urgera misiunii este evideat’.

7.1. Operele misionare in Roméania

Asa cum am ¥zut, exisi o strand legatura intre dialogul cu necgénii si
misiune. La 26 iunie 1980, loan Paul al ll-lea dgardefinitiv Statutul Operelor
MisionarePontificale Acestea s-auascut din infiativa Paulinei Maria Jaricai s-

a dovedit a fi o lucrare cu ad@at divim inspirati si suginuti de Duhul Sfant. Prin
operele misionare nu se utreste in mod exclusiv misiunea in sensagpandirii
crestinismului la popoarele neatine, cisi 0 intensificare a vi@ de credina a
credincigilor crestini si, implicit, marturia vigii atat de importarit si necesat a
acestora. Biserica din Romania a fost adrinsOperele Misionare Pontificale, fiind
a 111-atara; astizi exish 120. Congreg#a pentru Evanghelizarea Popoarelor, la

6 Cf. RM 1-3.
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propunerea Conferiai Episcopale locale, nugte un director ngonal roman
Mons. Petru Marg(care primete titlul de Capelanul sanctitii sale), la 1997. anul
acesta, la 12 iunie 2007, se implinesc adomandate adresate primului director
ngional al OMP. Prin acest organism s-au constraitoate diecezelsj la nivel
naional o structutr care colaboredzsi cu nuniul apostolic din Roméania pentru
indeplinirea sarcinilor operei. Se colaboreat cu pregi care publid diferite
lucrari (ex. A. HOLENSTEIN, A trai in sperand, a da sprerani) si anima pastoral
credincigii crestini antrenandu-i in opera misiodara cirei importana am
subliniat-o.

Faptul & populaia este credinciods majoritar cretina si in Moldova se gseste
o familie cratina (Dieceza de ka), adesea aprecitpentru vivacitatea sa, este
rodul unei stidanii misionare anterioare nnuAstizi, in contextul integdirii
europenesi a unui activ schimb de poptie intre cele mai diverse culturi se
impune cu necesitate dialogul interreligios. Acesgte injiat, susinut si indemnat
si de Operele Misionare Pontificale. Trebuie, deei fiecare crgin sa raspund la
glasul Bisericiisi si vorbeasg in felul siu si Tn mediul 4u despre credia care il
mantuigte in dubla sa articulare: CristgisBiserica".

7.2. Importapa agiunii fiecarui catolic

Toti suntem importag in fata lui Dumnezewi avem datoria, atat ca Bisefjc
comunitate, dasi in mod individual, & contindim misiunea lui Cristos Tnsi®.
Desigur @ timpurile difes, sacrificiile nu sunt acelgain cadrul misiunii cu care
necesitate trebuigi® Tndeplinim, acum cu cele de la inceputuriletonesmului.

Se pare £ acum, cai In primele veacuri ckgine, ceea ce deoseabesi — de ce
nu — atrage la cséini esteiubirea. Dumnezeu lor este lubire (dfln 4,16) iar acest
fapt 1i transform si pe cratini, care cred in el; despre ei se spune: ,BivGum se
iubesc”. Bisericasi credina profesat de cratini, implica, mai presus de toate,
unitatea Duhului, unitatea dragostei, iar comunsuneu fraii este semnul
comuniunii cu DumnezeulCor 10,17§°. Cretinul, mai mult ca oricare alt
credincios este cgtient de fraternitatea cu oricare fiu al lui Dumeez
rascumgprat de Cristosi, depisind orice bariere ideologice, trebui& fe&e ,mesager
al nunii”. lubirea lui Dumnezeu f@ de noi este o chestiune fundameniagéntru
intreaga noastr existenda si ridica intreliri decisive in legtura cu cine este
Dumnezeui cine suntem ndf. lar acest lucru se poate explica atat pentricaii
pentru fraii ce trebuie & primeasé o mirturie a dialogului din partea noasastfel:

87 Cf. P. MARES, Missio, Operele Misionare Pontificale, Bac2006, 5.55.68-84.
% Cf. CBC.c173.

%9 Cf. D.BARSOTTI— P.MARES, Meditaii din Faptele Apostolilor39.

0 Cf.DCE 2.
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,Noi am cunoscugi am crezut in iubirea pe care Dumnezeu o ageda noi”™.

Prin aceagtafirmaie crestinul poate & exprime alegerea fundamerital vigii sale.
La Tnceputul faptului de a fi cggn nu se gseste o idee etit sau 0 mare idee, Ci
intalnirea cu un eveniment, cu o persoaare deschide Vg un orizont nousi 0
orienteaz decisiv2

.lubirea aproapelui este un drum de intalnirea lui Dumnezeu, iar inchidere
ochilorsi in fata aproapelui insearirsi devii orb in faa lui Dumnezeu® Cum am
putea fi orbi? Cum am putea fi ,vorniceri” orbi. Naxisé alternati, trebuie &
raspundem cu iubire celui care este lulirsi deschidem pe céat ne este posibih
modul in care putem, un dialog de iubire.

Acest lucru l-au &gcut muli Tnaintea noaslt care suntsi vor riméane pentru
totdeauna exemple ale vestirii. insxemple ca Paul al VI-lea, loan Paul al ll-lea,
Maica Tereza, Chiara Lubich, Mahatma Gandhi etdreluie ateptate; agunea —
cat de minuscdl ar fi ea — este de datoria noastFiecare credincios trebuié s
poarte dialogdf.

André Scrima apreciézca, in mod eronat, actul dialogului se incepe prin a
reagiona ,pe moment” la ceea ce ne contratjazonsiderand & aceste reat
trebuie ,decantate”. Tn aceasprivinta realititile nu trebuie privite Tncremenit,
intelegerea noasii(insisi) este necesatise mefina necontenit in devenire. Aceia
care mefin 0 poziie rigorisd se incadredzintr-o certitudine, nu intr-un ad@&v
ceea ce face economie de spirit. Ackastremenire, non-gcne, nu trebuie &
priveas@ crestinul pe acest ymant; ea este speciiclerusalimului ceresc.
Incremenire Tnsearirmineralizare, iar acolo mineralizarea devine lurag. Este
piatra gitrunsi de lumird, ce devine ea Tfis sursi de lumird; este cai cum piatra
ar avea Truntrul ei principiul ilumirdrii: este in acekd timp stabilitatesi iradiere™.
Orice comunitatesi orice crgtin are un caracter apostolic altiaaii. Dac s-a
inchide ar exista satisfacerea a ceea ceaegiisgbcmai acestei inchideri intervine
dizolvarea in sine; in acest caz nu se mai poats de o comunitate a iubirgi un
dialog al iubirii®. De aceea noi trebui@ §m piatra care iradidz inci de pe acum,
deoarece, ceea ce este absolut sigur, édtecrile ,se rezold la varf” — aceasta
este una dintre marile teitaale moderniitii. Asteptim ca reprezentainautorizgi
ai crestinismului & recunoast limpede si explicit legitimitateasi concordara
celorlalte religii cu cretinismul. Limpedesi explicit nu o vor fac# si nici nu au

"'DCE 1.

2 Cf. DCE 1.

*DCE 16.

" Cf.RM57.

> Cf. A. SCRIMA, Teme Ecumenicélumanitas, Bucuséi 2004, 104-106.
6 Cf. D.BARSOTTI— P.MARES, Meditaii din Faptele Apostolilor41.

" Cf. A. SCRIMA, Teme Ecumenicd.06.
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cum ¢ o faa in asemenea conili deoarece — am analizat — eXisin intreg
ansamblu de congli si principii careper senu pot &dea in fga unei dorige oarbe.
Biserica este ca o md@mSunt atatea institute laigegrupuri in Biserié care nu
doresc altceva decé&i se implice Tn misiunea sa, care egtenisiunea lui Cristos.
De multe ori aceste grap sunt privite cu retice, desi ar trebui imbiitisate Tn
fungie de cadrul in care ne dagiram activitatessi ,talantii” pe care Dumnezeu ni
i-a Tncredimat. Ingi, nu se costientizeaz ca importana fiecirui crestin este vitai:
.Noi facem Biserica” (cf. Sf. Augustin), de la nDumnezeu gteapt — ins nu cu
asteptarea cu care nosteptim — dialogul care anasa iubirea sa, pe care el a
incarnat-o, aastignit-o, ne-a #ruit-o noui si vrea 4 intram in glorie prin ea.



CONCLUZIE

Dupa aceast analiz sincer ni simt ca un ,vornicel”, care are n suflet invita
si elanul iubirii de a chema la ,Nunta tuturor timpor”. Desigur & nu a fost o
aprofundare deosebjtingi consider & citit intr-o asemenea opiic raportul cu
necratinii se transform intr-un dialog. Poate am fi temit®a spunem & de multe
ori avem parte de un monolog sau un dialog Tn gaeeeptorul” doar emitgi este
Tnchis mesajului nostru. TasNunta nu a trecut, datoria noassiste § o vestim, nu
st in puterea noasirezultatul; ba chiar nici mesajul saacum am &zut — nu este
al nostru, Tn bucuria de a primi urispuns satigtitor ne apaine si suntem fcui
partasi la Bucuria si lubirea diruiti. Natura omului cere aceasimpartisire a
actelor interioare Deci, acest dialog este mai mult decat posibitiate fiind
condiiile expuse in lucrare — iar noi nu puteméne mti la vestirea sa. Nu
trebuie & astepim unirea pentru ca Biserica §e una. Unitatea este existént
trebuie doar cdoi sa se apropie d@iserica Unacea intemei&tde Cristos, ce
subzisi in Biserica Catolig&. Asa cum Papa Benedict al XVI-lea vegéeeDeus
caritas estsi noi trebuie 8 vorbim altora despre iubirea cu care Dumnezeu ne
copleseste si pe care noi trebuigi comuniam?.

Ma simt pregtit si calatoresc cu trenu$i sa fiu Tn compartiment cu negtini.
De cele mai multe ori suntem tefitsa privim la ceilati cu reticemd. Insi, de ce 5
fac asta, cand oricumil@toria tot va trebui & o fac. Trenul este cel care face
legitura dintre minesi ei (musulmani, evrei, sikhi etc.). Fiecare gdrecare nod
oprire a trenului, fiecargans pe care o amasntru in compartiment cu necgtaii
este pentru mine o bucurie.idim intr-o lume n care spiritul religios paré fluture
prin vant ca un zmeu. Partea maitipuburi este & nu prea ne pricepemi-$
manuim. Sunt destule organisme care incéraes canalizeze ceea ce este mai
scump n natura noasirdar noi adesea o vedem ca pe 0 constrangeree Poat
involuntar gisim tarAmuri Tntunecoase. Nu a meritul nostru daantem crgini,
musulmani, evrei, sau sectari, ateisjdeste ptin probabil). Cred & toti meritaim o
mari de ajutor. Da& eu nd pricep ptin Tn ridicarea zmeului, de cé au-l invat si
pe cel de langmine ¢ o fac? De ce 3 mi laud @ stiu sa o facsi sa rad de el £ nu

L Cf.DH 3.
2 Cf.DCE 1.
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este bun? Acest zmeu este unul caré daoa# corect trebuieas| ajutesi pe cel de
alaturi, iar da@ zboa#d Tmpreur cu cel de dituri 1i este mult mai ¢or si zboare
corect, iar apoi®zboare cu cei de ®lri, iar apoi aceiaaszboaresi mai corectsi
tot aga atingand culmi pe care abia le visau. Trenulsta e de altfel cai zmeul —
imagine a non awnii. Desi Tn apareri stai de fapt mergi foarte repede. Caga a
estesi cu dialogul interreligios ceea ce pargipugreoi, este de multe ori cu mult
mai mult decéat ceea ce ngeptam § fie.

Revenind la imaginea ntin Este o imagine extraordirnalaceasta de vestitor.
Desigur nu este ceva cu totul special ba chiar pasemnificativ, instu esti cel
care duci invitéa, care inuii la nunt, care exprimi iubirea dintre cei dgicare, n
numele lor — personajele principale din aceastbitoare — 1i chemi pe cei glida
nunt, anunandu-i marea fericire a fi fostigiti vrednici $ participe la iubirea ce se
uneste Tn mod sacramental. Desigur, vor fi unii caransg nunta nu mai este un
simbol al luia fi ci mai mult al luia avea Si transpus in planul lugrii este facil de
a refuza orice invitga. De aceea trebui@-s cunogtem pe aceia pe care i inn,
deoarece n funie de el trebuiessne staduim si-i Tnmarim invitatia. Insi, partea
buni este @ nu noi facem nunta. Noi doar prezantinteniile sincere. lar, in cazul
nostru, Mirelesi Mireasa mai iau ei legura cu invitai si prin alte @i, chiar daa
acetia nusi dau seama, sau nu vatiu sa recunoast aceast abordare. De aceea
este nevoie de noi, de noi intr-adeeste foarte pina nevoie — &ci ce am putea
face noi — in&, nu suntem singuri. ,Familia Mirelui” este merew moi, ne sugme,
ba chiar Mirele este mai mult decéat ne putem imagii®i pare @ depinde de noi,
ne sugne neincetat.

Pentru aceastprezentare trenul a oprit in gainsi sper & mai fie si alte ocazii
in care & pot aprofunda aceastidicare a zmeului cat mai sus pentru adfitgs la
fericirea aceluia care este lubire.
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